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RESUMO

O artigo propde uma reflexao filoséfica e politica sobre a necessidade de romper com
0 universalismo eurocéntrico que marcou a modernidade, a educagao e a propria
formulacdo dos direitos humanos. Partindo da critica decolonial, se evidencia como a
colonialidade do poder, do saber e do ser estruturou hierarquias excludentes que
ainda hoje moldam as concepg¢des de humanidade e cidadania. O texto, entretanto,
nao se limita ao diagnéstico critico: aponta a pedagogia decolonial como horizonte
insurgente e esperangoso, capaz de articular diversidade epistémica, memoria
histdrica e praxis educativa transformadora. Mais do que negar a modernidade, busca-
se afirmar uma transmodernidade pluriversal, na qual a diferenca seja fundamento de
dignidade e de direitos.
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RESUMEN

El articulo propone una reflexion filoséfica y politica sobre la necesidad de romper con
el universalismo eurocéntrico que marcé la modernidad, la educacion y la propia
formulaciéon de los derechos humanos. A partir de la critica decolonial, se evidencia
cdmo la colonialidad del poder, del saber y del ser estructuré jerarquias excluyentes
que todavia hoy configuran las concepciones de humanidad y ciudadania. El texto, sin
embargo, no se limita al diagndstico critico: sefala la pedagogia decolonial como
horizonte insurgente y esperanzador, capaz de articular diversidad epistémica,
memoria histérica y praxis educativa transformadora. Mas que negar la modernidad,
se trata de afirmar una transmodernidad pluriversal, en la cual la diferencia sea
fundamento de dignidad y de derechos.

Palabras clave: decolonialidad; derechos humanos; Modernidad/Colonialidad;
pedagogia decolonial; praxis;
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1. INTRODUGCAO

"Eu ndo aceito mais as coisas que nao posso mudar,
eu mudo as coisas que nao posso aceitar."
Angela Davis

O presente artigo propde refletir sobre os principais pressupostos tedricos e
praticos do movimento intelectual latino-americano, denominado de perspectiva
tedérica da "Modernidade/Colonialidade" (MC), que vem desafiando as premissas
eurocéntricas que vem por séculos moldando o pensamento, a cultura, as identidades,
os modos de ser e estar, de diversos povos espalhados por todas os continentes do
mundo (em maior ou menor grau), postulando serem (os europeus) portadores unicos
da razao, ciéncia, civilizacdo, democracia, liberdade, moral e direitos humanos. A
relevancia dessa abordagem, que vem se expandindo durante esse primeiro quarto
do século XXI, reside na sua poténcia de provocar uma nova "virada epistémica" ao
postular que a colonialidade ndo € um fendbmeno superado, mas uma dimensao
constitutiva, intrinseca e atual da modernidade.

A partir desse pressuposto, o texto explora como a geopolitica do
conhecimento, a colonialidade do poder e do saber, e 0 racismo epistémico operaram
para invisibilizar epistemologias e existéncias que nao se alinhavam ao canone
ocidental, tornando-as subalternas e marginalizadas.

A modernidade, proclamada como tempo de emancipacado, foi também
inventada a partir de uma violéncia colonial que marcou de forma indelével o tecido
histérico da humanidade. O que se consagrou como universalidade nada mais foi do
que a imposicao da experiéncia europeia como medida do humano, ocultando a
diversidade e silenciando saberes. Nesse processo, a colonialidade do poder, do
saber e do ser, estruturaram hierarquias globais que continuam a definir os limites da
cidadania e da dignidade. A narrativa dos direitos humanos, ainda que celebrada
como discurso emancipatorio, foi desde o inicio atravessada por esta contradicdo: ao
mesmo tempo em que proclamava igualdade, legitimava a escravidao, o colonialismo

e a exclusao racial.
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E precisamente nesse entrelagamento entre critica e esperanca que se
inscreve este artigo. De um lado, denuncia-se a genealogia eurocéntrica que moldou
a modernidade e os direitos humanos; de outro, propde-se uma praxis insurgente,
inspirada na pedagogia decolonial, como horizonte de reinvengdo. A pedagogia
decolonial, como argumentam pensadores do Sul global, ndo é apenas metodologia
educativa, mas um projeto politico e ético que se orienta pela pluriversalidade e pela
relacionalidade. Ao reivindicar um dialogo horizontal entre saberes e valorizar a
diferenga como poténcia, a pedagogia decolonial abre caminho para a reconfiguragao
da prépria ideia de direitos humanos, deslocando-a da abstracdo universalista para

uma pratica enraizada nas lutas concretas de povos historicamente marginalizados.

2. FUNDAMENTOS EPISTEMOLOGICOS DA DECOLONIALIDADE E PEDAGOGIA
DECOLONIAL E DIREITOS HUMANOS

2.1. Pressupostos da Decolonialidade

Ja nos encontramos no final do primeiro quarto de século XXI, e nesse
momento, em diversos campos do conhecimento, € crescente a producao académica
a considerar em suas pesquisas um certo movimento intelectual, surgido na América
Latina nas ultimas décadas do século passado, liderado por pesquisadores e
pesquisadoras de distintas areas?, que atuam na perspectiva tedrica que se denomina
“Modernidade/Colonialidade™.

2 Dentre estes intelectuais podemos destacar, segundo Oliverira e Candau (2010, p. 17): “o filésofo
argentino Enrique Dussel, o socidlogo peruano Anibal Quijano, o semidlogo e tedrico cultural argentino-
norte-americano Walter Mignolo, o socidlogo porto-riquenho Ramén Grosfoguel, a linguista norte-
americana radicada no Equador Catherine Walsh, o filésofo porto-riquenho Nelson Maldonado Torres,
0 antropdélogo colombiano Arturo Escobar, entre outros”, incluindo, claro, a prépria Vera Candau,
educadora brasileira
3 De acordo com Oliveira, “o termo decolonial deriva de uma perspectiva teérica que estes autores
expressam, fazendo referéncia as possibilidades de um pensamento critico a partir dos subalternizados
pela modernidade capitalista e, na esteira dessa perspectiva, a tentativa de construgédo de um projeto
tedrico voltado para o repensamento critico e transdisciplinar, caracterizando-se também como forga
politica para se contrapor as tendéncias académicas dominantes de perspectiva eurocéntrica de
construgdo do conhecimento histérico e social. A caracterizagao desses intelectuais com o termo
decoloniais, € mais uma das expressdes dadas por alguns pesquisadores que os estudam no Brasil.
Na verdade, € um conjunto de autores denominado por Arturo Escobar (2003) como grupo de
pesquisadores da perspectiva tedrica ‘Modernidade/ Colonialidade™ (MC). (s.d., p. 01).

3
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A relevancia dos conceitos e premissas da decolonialidade, para além de uma
novidade ou moda académica, tem a possibilidade de transformar-se, nesse séc. XXI,
numa “virada epistémica”. Virada essa, segundo Catherine Walsh (2018), uma das
integrantes do grupo MC, comparavel com a ocorrida no séc. XIX, apds a publicagao
de Karl Marx, do seu texto sobre as teses de Feuerbach®. Para ela, esse movimento
pode ser expresso por uma ideia que se sintetiza na seguinte expressdo: “a
colonialidade é constitutiva da modernidade” (Mignolo apud Walsh et al, p. 03).

Sendo um dos pressupostos fundamentais da perspectiva MC, a de que a
“colonialidade é constitutiva da modernidade”, isso implica pér em questdo, entre
outras coisas, a geopolitica do conhecimento. Compreendé-la como “estratégia do
pensamento moderno ocidental que, de um lado, afirmou suas teorias, seus
conhecimentos e seus paradigmas como verdades universais e, de outro, invisibilizou
e silenciou os sujeitos que produzem outros conhecimentos e historias” (Wash et al,
2018, p. 03). Para esses intelectuais, a modernidade foi implementada ocultando o
seu lado obscuro, qual seja, a colonialidade.

Diversos conceitos, segundo Wash et al, vao:

fundamentar essa perspectiva [MC], como: o mito de fundacdo da
modernidade, a colonialidade, o racismo epistémico, a diferenga colonial, a
transmodernidade, o pensamento liminar, o pensamento de fronteira, a
interculturalidade critica, a pedagogia decolonial, dentre outros” (2018, p. 03).

Além desses conceitos, em resumo, considera-se que a modernidade ndo é um
fendbmeno autbnomo e exclusivamente europeu, mas um projeto global e
intrinsecamente colonial. A "colonialidade é constitutiva da modernidade, e nao
derivada". Este ponto é fundamental para desmascarar a ideia de que a colonialidade
foi um estagio superado ou um mero "lado obscuro" da modernidade e que se nos
encontramos hoje libertos dela.

Oliveria (s.d.), ao pensar conexdes com a educacao, a titulo de responder “o
qgue é uma educacgao decolonial?”, discute alguns dos principais conceitos da MC. O

primeiro se refere ao mito de fundacdo da modernidade. Para o autor:

4 Nessa obra Marx faz a célebre afirmacgéo: “os filésofos se limitaram a interpretar o mundo de diferentes
maneiras; o que importa é transforma-lo” (Marx apud Wash et al, 2018, p. 02).
4



Fundagdo de Amparo a
Pesquisa e Inovagdo do
Estado de Santa Catarina

\‘J .. %» PPGD @ %ﬂ@’\’ fapesc

A modernidade néo foi fruto de uma autoemancipagao interna europeia que
saiu de uma imaturidade por um esforco autéctone da razdo que
proporcionou a humanidade um pretenso novo desenvolvimento humano. Foi
necessario, segundo Dussel (2009) afirmar uma raz&o universal a partir da
Europa e estabelecer uma conquista epistémica na qual o etnocentrismo
europeu representou o Unico que pdde pretender uma identificagdo com a
“universalidade-mundialidade”. A modernidade foi inventada a partir de uma
violéncia colonial. Em outros termos, conquistada a América, as classes
dominantes europeias inventaram que somente sua raz&o era universal,
negando a razdo do outro ndo europeu. (s.d., p. 02).

Hoje sabemos que as técnicas e conhecimentos desprezados pela
colonizadores, pelo menos no plano do discurso, na realidade, eram manipulados e
utilizados em favor do processo de exploragao colonial. Um exemplo disso sao as
evidéncias de que os escravizados trabalhadores da mineragdo eram selecionados
em funcao de suas “qualificagdes”, isto €, eram povos que dominavam a mineracao,
com tecnologias que a Europa ndo dispunha e desconhecia. As técnicas avangadas
de mineragdo que encontramos nas minas coloniais brasileiras, por exemplo,
provavelmente eram desconhecidas dos europeus?®.

Colonialidade ¢é outro conceito analisado pelo autor, e esse esta
intrinsecamente ligado ao primeiro. A colonialidade implicou na classificagdo e
reclassificacdo da populagdo do planeta, procedimento que hierarquiza, racializa,
inferioriza povos inteiros n&o pertencentes ao continente europeu. Para Maldonado-

Torres apud Oliveria (s.d.), a colonialidade representa, apesar do fim do colonialismo,

um padrao de poder que emergiu como resultado do colonialismo moderno,
porém, ao invés de estar limitado a uma relagdo formal de poder entre os
povos ou nagdes, refere-se a forma como o trabalho, o conhecimento, a
autoridade e as relagdes intersubjetivas se articulam entre si através do
mercado capitalista mundial e da ideia de raca (p. 02).

Um exame, até breve que seja do nosso redor, permite compreender que a
colonialidade sobrevive no tempo presente, esta presente por toda parte, “nos
manuais de aprendizagem, nos critérios para os trabalhos académicos, na cultura, no

senso comum, na autoimagem dos povos, nas aspiragoes dos sujeitos, e em tantos

5 Para mais detalhes sobre esse assunto, ver TARGINO (2023), em que trata do imaginario brasileiro
sobre o outro e a mineragéo.
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outros aspectos de nossa experiéncia moderna” (Oliveira, s.d., p. 02). Basta nos
atermos a necessidade, a exigéncia imposta de correspondermos a esses padrdes
exdgenos. E como o gesto de nos olharmos no espelho e n3o reconhecermos nossa
identidade e, pior, desejarmos ser outro, justamente o outro que nos é imposto. Além
disso, as marcas desse processo sdo as distorcidas autoimagens, a baixa autoestima,
resultantes do enraizamento do processo de inferiorizagdo, apagamento,
invisibilizacdo de sujeitos, povos, suas historias, culturas e conhecimentos.

Como aquelas classificacbes presentes no colonialismo permanecem na
colonialidade, as hierarquias reproduzem-se sistematicamente, separando por meio
de violéncias diversas: europeus e nao europeus, ciéncia e senso comum, homem e
natureza, humano e ndo humano, moderno e primitivo, barbaros e civilizados, homens
e mulheres, adultos e criangas, brancos e negros, ricos e pobres, eruditos e populares,
mente e corpo, crédulos e heréticos, heterossexuais e ndo heterossexuais; cristdos e
nao cristdos, para citar apenas algumas hierarquias®.

Um terceiro conceito comentado pelo autor se refere ao racismo epistémico. A
colonialidade, para Oliveria, “inferiorizou 0s grupos humanos nao europeus nao
apenas no que diz respeito a divisao racial do trabalho, do salario, da producéo cultural
e dos conhecimentos, mas também na negacgéo de faculdades cognitivas nos sujeitos
racializados” (idem). Neste sentido, o racismo epistémico nao sé ignora que outros
povos ndo europeus produziram/produzem conhecimento, critica e ciéncia, como nao
admitem outras formas de pensar distintas do canone europeu.

Nesse estado de coisas, no cotidiano, vivenciamos a vigéncia de hierarquias
que soterram os saberes populares, ancestrais: prefere-se a alopatia a medicina
indigena, assim como em outro exemplo, a técnica obstétrica € reconhecida e
recompensada em desfavor da doulagem ou dos saberes das parteiras. Em cada
canto desse mundo colonial encontramos exemplos de apagamentos como estes. Da
origem “racial”, de cada um dos saberes e conhecimentos, dos sujeitos que os
produzem, estabelece-se o lugar de importancia ou marginalidade.

O quarto conceito se refere a diferenga colonial. Segundo Oliveira:

6 Sobre o surgimento do racismo cientifico do século XIX e seus desdobramentos, cf. GIAROLA (2010),
em que trata das teorias raciais desse século a partir de um balango historiografico.
6
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Introduzido por Mignolo (2003), a diferenca colonial significa pensar a partir
das ruinas, das experiéncias e das margens criadas pela colonialidade na
estruturagcdo do mundo moderno/colonial, como forma de fazé-los intervir em
um novo horizonte epistemoldgico. A perspectiva da diferenga colonial requer
um olhar sobre enfoques epistemoldgicos e sobre as subjetividades
subalternizadas. Supfe o interesse por outras produgdes de conhecimento
distintas da modernidade ocidental. O que se produz fora da modernidade
epistemoldgica eurocéntrica, por sujeitos subalternizados, pode ser
identificado como diferenga colonial. (s.d., p. 02).

Nos cursos e produgdes académicas de histéria do conhecimento, histéria e
filosofia das ciéncias, € comum encontramos a narrativa do “triunfo da ciéncia
moderna” sobre outros “saberes”. Nesse jogo esta implicito a hierarquia entre o
cientifico (racional, objetivo, sistematico, légico, critico etc.) e o popular, ancestral
(irracional, subjetivo, senso comum, acritico, assistematico)’. Também é comum a
selecdo dos fatos, cita-se, por exemplo, 0 avanco nas pesquisas em astronomia na
Europa a partir dos séculos XV e XVI (dai s&o lembrados Copérnico, Tycho Brahe,
Kepler), mas nunca se menciona o saber de outros povos, como os Dogons, do Mali,
que tinham conhecimentos astrondmicos avancados®, por exemplo. De outro lado, se
apaga a cultura e historia daqueles povos outros que se expressam pela oralidade,
em vez da escrita formal®, e suas existéncias s&o rotuladas como a-histéricas e

incivilizadas.

7 Nessas narrativas historiograficas, aparentemente o triunfo é sobre “a época das trevas”, ou seja, a
alegada “estagnacéo” do pensamento no periodo medieval, tratada comum e superficialmente como
uma época de misticismos, dogmatismos, obscurantismos etc. Mas no sistema-mundo, os nao
europeus também se encontram nessa “idade média” e, portanto, seus saberes e tecnologias séo
invisibilizados. A exemplo disso, cf. ROSA (2010, p. 15 - 44).
8 Segundo Oliveira apud Lopes (2019), “Ao estudar os conhecimentos astrondmicos do povo Dogon
nos anos quarenta [do século], Marcel Griaule e os seus discipulos ficaram fascinados com o nivel de
conhecimento existente. Recentemente, o conhecido astrénomo Carl Sagan, da Universidade de
Cornell de Nova lorque, decidiu avaliar esses mesmos conhecimentos Dogon e concluiu que ‘os Dogon,
em contraste com todas as comunidades pré-cientificas sabiam que os planetas, incluindo a Terra,
giram sobre si proprios e a volta do Sol’ [...] Como é que se pode explicar esse extraordinario
conhecimento cientifico? Sagan ndo duvidou um segundo que deve ter sido devido a um gaulés que
atravessou aquelas paragens, e que provavelmente estava mais avangado do eu a ciéncia da época”.
(p.11).
9 Para questdo de como a historiografia tradicional tem dificuldade de “encontrar modos de construir
compreensdes histéricas para estudar grupos sociais que ndo possuem tradi¢cdo escrita” cf.: MUNIZ,
(2023). De outro lado, para apontamentos de como historiografia contemporanea tem usado a oralidade
como fonte, cf.: MATOS; SENNA (2011).

7
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Por fim, um quinto conceito util a nosso trabalho é o de transmodernidade. Esse
conceito, formulado por Dussel (apud Oliveira) refere-se a:

proposta, na perspectiva de uma filosofia da liberagdo, de realizagao de um
processo de integragdo, que inclui a “Modernidade/Alteridade” mundial
(Dussel, 2005, p. 66). Por outro lado, carrega a ideia de um projeto tedrico
denominado “diversalidade global’ ou “razdo humana pluriversal” que nao
representa pensar a diferenga dentro do universal, mas a diversalidade do
pensamento enquanto projeto universal, pois, segundo Mignolo (2003), “o
pensamento €, ao mesmo tempo, universal e local: o pensamento € universal
no sentido muito simples de que € um componente de certas espécies de
organismos vivos e é local no sentido de que nado existe pensamento no
vacuo’. (s.d. p. 02)

Transmodernidade nos leva a transvalorar, a um processo de transvalorizagao
das hierarquias, de reconhecimento, restituicdo, horizontalizacdo da diversidade, de
legitimacao daquilo antes (e ainda) tratado como inferior, desprezivel, desde um
projeto de universalidade que o exclui, subalterniza e marginaliza.

De uma forma geral, portanto, em sintese, os teodricos da MC vé&o discutir o
eurocentrismo como uma perspectiva de conhecimento que se tornou hegemonica
globalmente, a partir da qual se estabeleceu a Europa como o centro geografico e a
culminagdo da histéria humana'™. A "geopolitica do conhecimento" legitimou os
saberes europeus como universais, invisibilizando e silenciando epistemologias
"outras". Os efeitos de poder de terem os europeus se colocado no centro da producao
e estabelecimento da verdade, recai sobre todos os demais povos, nesse processo,
colocados numa posicao de inferiores, de retardatarios no processo de evolucéao e,
portanto, sujeitados a toda sorte de opressao e violéncias, inclusive a escravidao, a
negacdo do direito de terem sua prépria cultura, religido, lingua, cosmovisao,

conhecimentos — a despeito de todo o discurso intelectual europeu iluminista.

10 A ideia de que o povo europeu representava, dentro do género humano, ou na Histéria, nessa
geopolitica do conhecimento, o ponto mais elevado, me faz lembrar da discussdo sobre a ideia de
Kultur. Segundo Sant'Ana (2021), essa ideia “foi criada pelos intelectuais alemaes do século XVIII,
como representacdo de sua suposta contribuicdo elevada, singular e unica para a humanidade
universal. Essa cultura passa a ser considerada o suprassumo da produ¢do humana. Trata-se, no
entanto, de uma monocultura tecida por sujeitos situados em um determinado lugar de fala, narrando
o mundo a partir de suas préprias concepgdes e postulando a si mesmos como elevacao da capacidade
de producéo cultural da humanidade”. (p. 27-28). Essa ideia de Cultura universal, vinculada a ideia de
evolugao, de elevacao, ajudou a constituir, por assim dizer, a métrica pela qual todos os povos néao
europeus foram classificados como nao elevados, como primitivos. Cf. SANT'ANA (2021).

8
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A colonialidade se manifesta em diferentes esferas: do poder, do ser e do
saber. A colonialidade do poder € um padrao de poder que classificou a populagao
mundial com base na "ideia de raga" para legitimar as relagcbes de dominacao e
exploragdo, num processo que garantiu desenvolvimento e crescimento do
capitalismo. A ideia de ragca, uma "construcdo mental", associou o trabalho nao-
assalariado (escraviddo, serviddo) as "ragas" colonizadas, enquanto o trabalho
assalariado era privilégio dos brancos. Quanto a colonialidade do saber, expressa-se
pela repressdo das formas de producdo de conhecimento dos povos colonizados,
impondo a hegemonia epistémica europeia, que se traduz em um "racismo
epistémico". Por fim, a colonialidade do ser implica na negacédo de um estatuto
humano completo para os povos nao europeus. O colonialismo obriga o0 dominado a
se perguntar sobre sua prépria humanidade e a "auséncia de consciéncia" torna-se
um pressuposto para a barbarie.

Sobre esse aspecto, e tratando da “questdo da modernidade”, Quijano nos diz:

O fato de que os europeus ocidentais imaginaram ser a culminagdo de uma
trajetéria civilizatéria desde um estado de natureza, levou-os também a
pensar-se como 0s modernos da humanidade e de sua histéria, isto €, como
0 novo e a0 mesmo tempo o mais avangado da espécie. Mas ja que ao
mesmo tempo atribuiam ao restante da espécie o pertencimento a uma
categoria, por natureza, inferior e por isso anterior, isto é, o passado no
processo da espécie, 0os europeus imaginaram também serem ndo apenas
os portadores exclusivos de tal modernidade, mas igualmente seus
exclusivos criadores e protagonistas. (2005, p. 111-112).

A perspectiva MC oferece, portanto, um olhar radicalmente critico para desvelar
as estruturas de poder que sustentam a ordem mundial vigente, desafiando a
premissa de uma modernidade autogerada (interna e intrinseca ao continente
europeu) e benevolente (que “salva” o restante da humanidade das trevas). Como
vimos, a colonialidade ndo é um resquicio do passado, mas uma dimensao
constitutiva e continua do nosso presente, manifestando-se de forma multifacetada no
poder, no saber e no ser. No entanto, o reconhecimento e a analise dessas dindmicas
ndo se esgotam na denuncia. E nesse ponto que se torna imperativo passarmos da

teoria para a praxis, ou seja, buscar caminhos concretos para a transformagé&o social.
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2.2. Pressupostos para uma Pedagogia Decolonial

Considerando os apontamentos anteriores, a Pedagogia Decolonial emerge
como uma ferramenta significativa para essa tarefa, propondo uma educagao que nao
apenas interprete o mundo, ou que se restrinja a competéncias laborais e a
transmissao de conteudos, mas que contribua ativamente para reinventa-lo a partir
das vozes, saberes e experiéncias daqueles que foram historicamente silenciados.
Uma pedagogia potente e comprometida em romper as linhas abissais que
marginalizam, subalternizam e tornam periféricas tantas existéncias humanas
individuais e coletivas, atuais e ancestrais.

Para Oliveria (s.d.), pedagogia decolonial

€& expressar o colonialismo que construiu a desumanizagédo dirigida aos
subalternizados pela modernidade europeia e pensar na possibilidade de
critica tedrica a geopolitica do conhecimento. Esta perspectiva é pensada a
partir da ideia de uma pratica politica contraposta a geopolitica hegem®énica
monocultural e monoracional, pois trata-se de visibilizar, enfrentar e
transformar as estruturas e instituigbes que tém como horizonte de suas
praticas e relagbes sociais a logica epistémica ocidental, a racializagdo do
mundo e a manutencdo da colonialidade. Enfim, para iniciar um dialogo
intercultural “auténtico” tem que haver uma visibilizagdo das causas do nao
didlogo, e isto passa, necessariamente, pela critica a colonialidade e a
explicitagcao da diferenca colonial (p. 03).

Pedagogia decolonial &, assim, pois, reconhecer, identificar e denunciar a
desumanizacao e a subalternizacdo expressa nas tantas hierarquias constituidas pela
colonialidade, pelo seu racismo inerente. Mas nao so isso, € construir uma pratica
alternativa, uma pratica do dialogo, inclusiva, plural, multicultural e multirracial, que
rompa com a légica epistémica ocidental e seja capaz de substituir nossas hierarquias
adoecidas e adoecedoras, violentas e violadoras, por horizontalidades novas e

ancestrais, na forma e no conteudo. Para Wash et al (2018):

A perspectiva MC representa uma critica profunda a retérica da modernidade
e a ldégica da colonialidade e uma intervengdo politica e pedagdgica,
entendida como a necessidade de ler o mundo para intervir na reinvengao da
sociedade. E um trabalho de politizacdo da agéo pedagdgica (p. 05).
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Desse modo, a pedagogia decolonial emerge como um campo de praxis e
pensamento que transcende a visao instrumental da educagéo, posicionando-se
como uma forga politica e metodoldgica essencial para a libertagcéo e a transformagao
social. Diferente da pedagogia tradicional (produto e reprodutora da légica epistémica
ocidental colonial), que se limita a transmissdo de conteudos eurocentrados e
referenciados numa geopolitica hegemdbnica monocultural e monoracional, a
abordagem decolonial se constitui como uma “metodologia imprescindivel”!! para as
lutas contra a dominagao e a opressao, tanto em nivel social, politico, epistémico e
existencial.

Ela se enraiza nas experiéncias e na memoria coletiva de povos e movimentos
historicamente subalternizados pela colonialidade do poder, como indigenas e
afrodescendentes’?, e busca "desaprender o imposto e o assumido"'3 para reconstituir
o ser. Nesse sentido, a pedagogia decolonial ndo é um mero veiculo para conteudos,
mas o préprio "nexo entre ser, poder e fazer" (Maldonado-Torres, 2013, p. 14),
funcionando como uma ponte entre a decolonialidade da existéncia, da praxis e do
poder. Ela se materializa em agdes e estratégias que desafiam o pensamento
eurocéntrico e monocultural, incentivando a criagcdo de novas formas de ser, de
pensar, de sentir e de viver. E, pois, uma pedagogia de/para pluralidade, num
movimento que legitima, acolhe, reconhece, fortalece: as culturas, as identidades, os
saberes, as razdes, as fés, enfim, as diversidades.

Um dos pilares conceituais dessa pedagogia € a critica radical a colonialidade,
vista como um padrao de poder que persiste para além do colonialismo formal. Nesse
contexto, a pedagogia decolonial opera como um trabalho de orientagdo que visa a

1 “Imprescindivel”, neste modo apontado por Wash (2013), lembrando as palavras de Paulo Freire,
que dizer que: “obviamente, la pedagogia y lo pedagdgico aqui no estan pensados en el sentido
instrumentalista de la ensefianza y transmisién del saber, tampoco estan limitadas al campo de la
educacion o los espacios escolarizados. Mas bien, y como dijo una vez Paulo Freire, la pedagogia se
entiende como metodologia imprescindible dentro de y para las luchas sociales, politicas, ontolégicas
y epistémicas de Liberacion” (p. 29).
12 Cf. Wash. 2013, p. 25-26.
3 Para Wash et al (2018), “uma agao decolonial enquanto pedagogia implica, (...) em um trabalho de
orientagcdo decolonial, dirigido a romper as correntes que ainda estdo nas mentes, como dizia o
intelectual afrocolombiano Manuel Zapata Olivella; desescravizar as mentes, como dizia Malcolm X; e
desaprender o aprendido para voltar a aprender, como argumenta o avé do movimento afroequatoriano
Juan Garcia” (p. 05).
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"romper as correntes que ainda estdo nas mentes" e "desescravizar as mentes", como
dito por Manuel Zapata Olivella e Malcolm X (apud Wash et al. 2018, p. 05). A
perspectiva decolonial ndo busca simplesmente "reverter" o colonial, como se fosse
possivel passar de um estado colonial para um nao-colonial, mas sim inaugurar um
"caminho de luta continuo" no qual se criam, resistem e coexistem lugares de
exterioridade e construgdes alternativas — sobretudo rompendo subalternizagdes.

A inspiracdo para essa praxis pedagdgica vem, em grande parte, de
intelectuais-militantes como Paulo Freire e Frantz Fanon, que, embora tenham
percursos distintos, compartilham um compromisso profundo com a humanizagao e a
libertagado. Freire, segundo Wash et al (2018, p. 05), com sua "pedagogia do oprimido",
enfatizou o "ler o mundo para intervir na reinvencao da sociedade", defendendo uma
"praxis politica" inseparavel da agao pedagogica. Fanon, por sua vez, como psiquiatra
e revolucionario, dedicou-se a "problematica vivida do sujeito racializado-colonizado".
Para ele, citado por Wash (2013, p. 42) a descolonizagéo € um ato que "afecta al ser,
modifica fundamentalmente al ser" e implica a criacdo de "homens novos". O autor,
em sua "sociogenia", articulou de forma indissociavel as dimensdes subjetiva e
objetiva da colonialidade, demonstrando que a libertagéo so € possivel através de um
novo saber e de uma agao que rompe com a negagao ontoldgica e epistémica imposta
pelo colonialismo.

A pedagogia decolonial se nutre e se manifesta em praticas que desafiam as
l6gicas hegemodnicas de ensino e pesquisa, valorizando o conhecimento que surge
das margens. O “Dossié sobre Colonialidade e Pedagogia Decolonial”#, por exemplo,
destaca diversas experiéncias em que a pedagogia se forja em dialogo com realidades
educacionais e movimentos sociais. Um exemplo é a "Pedagogia da Ayahuasca"'®,

que analisa a dimensao educativa de uma pratica ritual que considera plantas como

14 Refiro-me ao “Dossié sobre Colonialidade e Pedagogia Decolonial” composto por 10 trabalhos
selecionados, nele, segundo Wash et al (2018, p. 06), € apresentado “questdes diversificadas e
tendéncias que estdo afinadas com a proposigéo tedrica decolonial, [...] faz referéncia a educagéo
popular, a educacao indigena, a educagdo em comunidades amazdnicas, sobre tradigbes orais,
memoérias e patrimbnios afrobrasileiros, alguns textos formulam e analisam pedagogias além dos
sistemas educativos hegemoénicos e dialoga com experiéncias criticas e politicas enraizadas nas lutas
e praxis dos colonizados pela modernidade”. Em “Colonialidade e Pedagogia Decolonial: Para Pensar
uma Educacgao Outra”, Wash et al, (2018), apresenta e faz uma resenha do mencionado Dossié.
15 Cf. ALBUQUERQUE (2018.

12



\‘J : %,) PPGD @ %9\\ fapesc

Fundagdo de Amparo a
Pesquisa e Inovagdo do
Estado de Santa Catarina

"professoras”, refletindo sobre uma légica epistémica que questiona o eurocentrismo.
Outros exemplos incluem as experiéncias dos “Bachilleratos Populares na
Argentina”®, que criam espagos de autogestdo e reconstrugdo critica do saber, e a
educacao indigena e afrodescendente no Brasil, que reivindicam a valorizagdo de
suas tradicdes e memorias como contraponto a légica educacional hegemonica.

Por fim, a pedagogia decolonial'”, como projeto, ndo busca apenas denunciar
as amarras coloniais, mas, sobretudo, ser uma forca criativa e propositiva. E uma
praxis que convoca os "conhecimentos subordinados pela colonialidade do poder e
do saber" (Wash et al, 2018, p. 9) e dialoga com as "ag¢des transformadoras dos
movimentos sociais" (Oliveira, s.d., p. 03). A sua relevancia reside na capacidade de
atuar na politizacdo da agédo pedagdgica, propondo "desaprender o aprendido" e
desafiar as estruturas epistémicas que mantém a colonialidade. Em suma, a
pedagogia decolonial € um convite a insurgéncia educativa, um movimento para criar
uma "educacéao outra", que nao se baseie na razdo moderna como o unico referente
de conhecimento, mas que se construa a partir da diversidade de lutas, saberes e

existéncias, em dire¢do a uma sociedade mais justa e plural.
2.3. Por uma critica a Fundamentagdo Eurocéntrica dos Direitos Humanos

Do mesmo modo que a perspectiva tedrica MC contribui para pensarmos uma
educacédo outra, no sentido de uma praxis educativa, seja formal ou informal, nutrida
por uma pedagogia decolonial, ela torna-se fundamental para repensarmos a teoria
dominante dos direitos humanos. Teoria que se consolidou a partir das revolugoes
burguesas, apresenta-se como um desdobramento natural e universal do pensamento

liberal europeu, sustentado em premissas que se pretendem incontestaveis.

16 Cf. SAID (2018).
7 Importante registrar que ao falarmos de uma “pedagogia decolonial”’, ndo devemos nos esquecer que
antes de assim ser nomeada pela academia, estas caracteristicas aqui levantadas, sistematizadas e
defendidas foram e continuam a ser pratica de resisténcia, presentes nos meios populares, nos grupos
tradicionais, no modo mesmo como povos indigenas e afro-diaspéricos tem resistido a violéncia e
opressao colonial desde a cinco séculos. Ou seja, antes de ser teoria essa pedagogia constitui o modo
como os povos colonizados lutam e resistem, por suas raizes e identidade.
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Essa perspectiva, que atribui a origem e a fundamentagdo dos direitos
humanos a movimentos politicos como o parlamentarismo inglés, a revolugao
francesa e a independéncia americana, é sintese e sintoma da colonialidade.
Eurocentrada que é, ignora ou subestima as contribui¢coes e as lutas globais para a
afirmacao desses direitos. A filosofia que a sustenta baseia-se na concepgédo de um
individuo racional e autossuficiente, uma ideia de ser humano propria do ideario
moderno-burgués. No entanto, esta visao "universalista" é, na realidade, localizada e
parcial, e esconde a logica de poder e de exclusao que a moldou.

Ao utilizarmos as ferramentas conceituais que o pensamento decolonial nos
oferece, como transmodernidade e geopolitica do conhecimento, entre outros, é
possivel contestar a concepgao historico-geografica dos direitos humanos. Como ja
afirmamos, na esteira do que Oliveria apontou (s.d., p. 02), a modernidade ndo é um
fendmeno exclusivamente europeu, mas um projeto global intrinsecamente colonial —
foi "inventada a partir de uma violéncia colonial". Ou seja, a partir da conquista da
Ameérica, as classes dominantes europeias criaram um sistema-mundo no qual a
Europa se tornou o centro, relegando todas as outras culturas a periferia. A partir do
discurso eurocéntrico, que situa as origens dos direitos humanos exclusivamente na
Modernidade Ocidental, esse discurso projeta-se como hegemonico, baseando-se na
premissa (falsa) da superioridade da cultura europeia, ndo apenas ignorando, como
suplantando e apagando outras formas de conhecimento, organizagao politica e
societal, racionalidade e humanidade.

Ao considerarmos autores como Bragato (2014, p. 202), situando-se na
interseccao entre a filosofia politica e a critica decolonial, podemos compreender que
o edificio normativo dos direitos humanos, ao revelarmos seu fundamento colonial,
nao é neutro, mas impregnado pela racionalidade eurocéntrica que o forjou. Ao
desconstruir o mito da universalidade, a autora, com o suporte de tedrico da
perspectiva MC, desvela a inscrigdo originaria desses direitos no projeto civilizatério
moderno ocidental, sustentado pela exclusao sistematica de povos e culturas que nao
se conformam a matriz europeia de racionalidade.

O discurso eurocéntrico, sempre situou como marcos da formacgao dos Estados

modernos e como marcos de emancipagao humana (de origem dos direitos humanos)
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acontecimentos como o parlamentarismo inglés, a Revolugdo Francesa e a
independéncia norte-americana. De acordo com Bragato (2014, p. 205), tal discurso
serviu de palco para universalizar um modelo especifico de sujeito, como parametro
do humano — o homem branco, proprietario e europeu.

Ao problematizar o conceito de “humano” no arcabougo dos direitos humanos,
Bragato mostra como a figura universal é produto de uma exclus&o constitutiva: a do
colonizado, do escravizado, do racializado. Trata-se de um humano parcial que se
pretende total, e que transforma o outro em auséncia ontolégica (Bragato, 2014, p.
209). Ao desvelar a falacia da universalidade abstrata dos direitos humanos, portanto,
a autora insiste na necessidade de se considerar as condi¢gdes concretas de existéncia
e resisténcia dos povos marginalizados. A universalidade, se nao for encarnada nas
realidades locais e plurais, transforma-se em dispositivo de opresséo (Bragato, 2014,
p. 214). Para ela ao problematizarmos ainda o ethos liberal que permeia os direitos
humanos, com sua énfase no individuo isolado e na liberdade negativa, abrimos
espacgo para uma concepg¢ao comunitaria e relacional de direitos, que se aproxima da
perspectiva decolonial (Bragato, 2014, p. 216).

Assim sendo, cumpre pensar — a despeito de uma ideia colonial e hegemdnica
de humanidade universal — tantas e outras humanidades, sucumbidas,
subalternizadas, sem que isso nos conduza, no entanto, a uma posicao tao relativa
que se torne impossivel reconhecer tracos compartilhaveis entre si entre tantas
humanidades singulares e diversas.

Nao obstante, no horizonte da critica e da acdo devem estar presentes a
lembranga e a consciéncia de que o colonialismo moderno legitimou a escraviddo e o
genocidio de povos originarios sob a mascara da “civilizagdo”; o apartheid
institucionalizou a segregacao racial com base em uma suposta ordem juridica
legitima; e, nos dias atuais, politicas migratérias excludentes transformam populagdes
inteiras em vidas descartaveis, negando-lhes o estatuto de humanidade — para citar
apenas alguns acontecimentos e processos histéricos, passados e também atuais.
Assim considerados, a luz da critica decolonial, os direitos humanos, proclamados
como universais, funcionaram, e ainda funcionam, muitas vezes, como instrumento

de exclusao, opressao e violéncia.

15



Fundagdo de Amparo a
Pesquisa e Inovagdo do
Estado de Santa Catarina

\‘J .. %» PPGD @ %ﬂ@’\’ fapesc

3. CONCLUSAO

O percurso tedrico-reflexivo deste artigo, fundamentado na perspectiva MC,
revela que a decolonialidade ndo € uma mera agenda académica atual (e na moda),
mas uma lente critica fundamental para desmascarar as estruturas de poder que nos
formataram e continuam a moldar nossas realidades. Alias, nem é também uma
agenda recente, pois o pensamento decolonial "nasce nos primérdios da
Modernidade, ainda que sempre em condi¢do periférica, [...] comeg¢a com figuras
histéricas como Poma de Ayala e manifesta-se nas lutas de contestagao colonial e na
independéncia do Haiti" (Bragato, 2014, p. 210). A luta por descolonizagdo é um
processo de "longa duragdo"'® que se manifesta nas "memoarias coletivas que os
povos indigenas e afrodescendentes tém mantido como parte de sua existéncia e ser"
(Wash, 2013, p. 14). Os pensadores decoloniais, no tempo presente, a dar nomes e
envergadura conceitual e tedrica as lutas historicas e a resisténcia dos povos
subalternizados e violentados pela colonialidade.

Ao compreendermos que a "colonialidade é constitutiva da modernidade”,
somos forgados, entdo, a questionar a narrativa hegemoénica que visibiliza as
violéncias historicas e epistémicas perpetradas em nome de um pretenso progresso
universal. A colonialidade, com suas ramificagcbes no poder, no saber e no ser,
estabeleceu hierarquias que persistem até hoje, separando, classificando e
inferiorizando existéncias, conhecimentos e modos de vida que nao se alinham ao
canone eurocéntrico. Desse modo, o grande desafio contemporaneo néo € apenas
continuar denunciar essas opressdes, mas também construir ativamente as bases
para uma sociedade, educacgao e direitos humanos que operem sob uma ldgica da

diversalidade e justica.

8 Praticas como o "cimarronaje" e o "malungaje" foram levadas a cabo por africanos em suas "luchas
por recuperar y reconstruir la existencia, libertad y liberaciéon" (Wash, 2013, p. 36) diante da escravidao.
A pedagogia decolonial se inspira nas praticas de "resisténcia, insurgéncia e rebeldia que provocam
grietas e derrumbes en el orden moderno/colonial" (Wash, 2013, p. 24). Ela é um "projeto inacabado
da des- ou de-colonizagao" (Wash, 2013, p. 29) que tem uma longa histéria.
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A Pedagogia Decolonial constitui-se, assim, como uma resposta propositiva e
insurgente a esse cenario de dominagao, inerente a sociedade capitalista ocidental
moderna-colonial, propondo-se como uma "metodologia imprescindivel" para as lutas
de libertacdo em nivel social, politico, epistémico e existencial. Ela transcende a visao
instrumental da educacao e se aprofunda na ideia de que a pratica pedagdgica deve
ser um ato politico, enraizado nas experiéncias e na memdria coletiva dos povos
historicamente subalternizados.

Ao invés de se limitar-se a reproduc¢ao de conhecimentos eurocentrados, essa
pedagogia nos convida a "desaprender o imposto e o assumido" para criar novas
subjetividades e reconfigurar as relagdes sociais. A decolonialidade na educag¢do nao
se trata de uma simples inversdo de polos, mas de um movimento de "insurgéncia
educativa" que busca a reinvencado do mundo a partir das "ruinas, das experiéncias e
das margens" (Oliveira, s.d., p. 02). A sua esséncia reside, portanto, na capacidade
de politizar a agcao pedagogica e de transformar a escola em um espaco de resisténcia
e de criagao de novas formas de ser, de pensar, de sentir e de viver — para um novo
mundo possivel e necessario. Nesta mesma diregao, € urgente que reconsideremos
os direitos humanos numa perspectiva plural, reconhecendo que a colonialidade forjou
a ideia de uma unica humanidade, desde um ponto de vista supostamente universal.

Em ultima analise, a adogcao de uma perspectiva decolonial implica um
compromisso com a transformacdo social, uma vez que o reconhecimento das
hierarquias coloniais e do racismo epistémico exige um posicionamento ético e
politico. A pedagogia decolonial nos convida a sermos militantes no sentido mais
profundo da palavra, dedicando-nos, por meio do estudo, da reflexdo e da agao, a
construir uma "educagao outra" que esteja a servico da humanizagao. Essa educagao
deve ser capaz de romper com as "linhas abissais" que marginalizam e tornam
periféricas tantas existéncias humanas, buscando a criacdo de horizontalidades que
substituam as hierarquias violentas e opressoras. O caminho € longo e desafiador,
mas o legado dos saberes ancestrais, dos povos tradicionais, dos movimentos sociais
e, mais recentemente, dos pensadores e militantes decoloniais, nos inspiram “a mudar

as coisas que ndo podemos aceitar’” (como disse Angela Davis) e a construir, em
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conjunto, um futuro de "diversalidade global" e de dignidade plena para todos, nos
agregando as lutas e resisténcias e nos nutrindo dos saberes ancestrais.

A reflexdo desenvolvida neste artigo demonstra que pensar os direitos
humanos a luz da pedagogia decolonial exige transitar da critica a praxis. Isso significa
nao apenas revelar o carater excludente da modernidade eurocéntrica, mas afirmar
uma nova racionalidade orientada pela pluriversalidade, pela relacionalidade e pela
memoria histérica. Ao deslocar os direitos da abstracao normativa para a concretude
da experiéncia vivida, a pedagogia decolonial inscreve-se como horizonte de
libertagao e de dignificagdo dos povos subalternizados.

Entre a critica e a esperanga, este texto defende que a tarefa de nossa época
nao € negar a modernidade, mas supera-la em chave transmoderna, instaurando um
didlogo intercultural radical e uma educagdo comprometida com a justica social. A
pedagogia decolonial revela-se, assim, como caminho insurgente, criativo e
necessario para reinventar os direitos humanos, convocando academia, juntando-se
aos movimentos sociais e sujeitos historicos a construirem, juntos, um futuro onde a

diferenga nao seja motivo de exclusdo, mas fundamento de dignidade.
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