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OS VAGA-LUMES, AS RUINAS E A FORMAQAO HUMANA:
ALGUNS TEMAS A PARTIR DE WALTER BENJAMIN

Marcelo Ricardo Nollit

Resumo: Este ensaio procura apresentar uma breve reflexdo em torno da ideia benjaminiana
de “declinio da experiéncia” na modernidade. O objetivo consiste em argumentar que a obra
de Walter Benjamin ndo permanece no impasse da nostalgia por tempos anteriores, nem
decreta o desaparecimento da experiéncia. Tal explicitagdo se deve a necessidade de néo
compreendermos este autor como um filésofo conservador ou reacionario, pois mesmo diante
do suposto declinio da experiéncia Benjamin ndo o lamenta, mas visa atravessar essa
situacdo por meio do potencial politico e estético que dai surge. ISso nos permite entendé-lo
como um pensador em oposi¢ao aos “arautos daruina”, na separagao de Arendt, sem também
ser um “arauto do progresso”. Para tanto, tomamos como base a critica que Didi-Huberman
realiza ao filosofo italiano Giorgio Agamben e ao poeta-cineasta Pier Paolo Pasolini, que
aderem a uma postura desesperadamente apocaliptica do presente, ao decretarem a morte
das sobrevivéncias. Por fim, defendemos que a formagdo humana precisa tratar destes
aspectos, mas sem se imobilizar ou se resignar. Tal discusséao iniciada por Benjamin torna
proficua a perspectiva de pensar as derrotas, os fracassos, e também as aberturas e pontos
onde, mesmo na escuriddo, ou nas ruinas, podemos vislumbrar as sobrevivéncias, o que
honra a forma da imagem dialética benjaminiana.

Palavras-chave: Barbarie. Experiéncia. Modernidade.

FIREFLIES, RUINS AND HUMAN FORMATION:
SOME THEMES FROM WALTER BENJAMIN

Abstract: This essay tries to present a reflection regarding the Benjaminian notion of the
“decline of experience” in modernity. The objective consists in saying that Benjamin’s work
does not stay in the impasse of a nostalgia for better times, and does not decree the
disappearance of experience. This explanation is due to the necessity of not understanding
this author as a conservative or reactionary philosopher, because even though facing the
decline of experience Benjamin does not lament it, but seeks to overcome this situation through
the political and aesthetical potential that then arises. This allows us to read him as a thinker
opposite to the heralds of ruins, taking as basis the separation by Arendt, without also being a
herald of progress. For that, we use the critique made by Didi-Huberman to the philosopher
Giorgio Agamben and to the poet-director Pier Paolo Pasolini, who adhere to a desperately
apocalyptical position of the present when they decree the “death of survivals”. In conclusion,
we defend that human formation needs to deal with these aspects, but without being
immobilized or resigned. This discussion, started out by Benjamin, makes fruitful the

1 Doutorando em Educacédo pela Universidade de Passo Fundo (Bolsista Capes), Passo Fundo, Rio
Grande do Sul, Brasil. E-mail: marcelo_nolli@hotmail.com.
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perspective of thinking about the defeats, the failures, and also the openings and points where
even through darkness or in the ruins we might still glimpse the survivals, which honor the
Benjaminian form of the dialectical image.

Keywords: Barbarity. Experience. Modernity.

Introducéo

Ha sem duvida motivos para ser
pessimista, contudo é tdo mais
necessario abrir os olhos na noite, se
deslocar sem descanso, voltar a
procurar os vaga-lumes.
(DIDI-HUBERMAN, 2011, p. 49)

Walter Benjamin escreveu sua obra diante de limites e impasses; n&o titubeou nem
capitulou frente ao inimigo; ndo fez coro ao estatuido nem se resignou diante da
ascensdo destrutiva do nazifascismo.? Menos do que um pensador — se é que
podemos assim chama-lo, ndo ao menos como um pensador sistematico —,
poderiamos entendé-lo como uma espécie de mago. Isso porque seu pensamento
esta intimamente ligado as dimensdes inacessiveis a abstracdo racionalista de um
sujeito “soberano”. Por isso, 0 interesse pelas imagens: elas nos olham e nos
guestionam; por isso, os fragmentos, a alquimia e o sonho.

O que denota um impasse de importancia critica é sua compreenséo sobre a
modernidade como uma pilhagem de escombros — e de expectativas — que
precisamos redimir. E um tanto incbmoda essa visdo, se quisermos ser sinceros, pois
toca no amago das crencas mais profundas que conduzem nossa compreensao de
historia e de civilizacdo. Esse perspectiva, contudo, poderia ser entendida como

evitavel, desde que negassemos toda e qualquer suspeicdo diante do fato de que nao

2 Seria valido, inicialmente, destacar como € muito dificil de situar a obra de Walter Benjamin senio em
relacdo direta com sua vida — vida e obra, aqui, sdo correspondentes —; por isso, ressaltamos duas
leituras muito interessantes que retratam como ele trabalhou em torno de situacdes-limite da primeira
metade do século XX: Eiland e Jennings (2014) e Witte (2017). Tais obras revelam um pensamento
que visava dar contorno a seu tempo, assim como todo classico costuma também fazer, ao se
configurar seja por sua forma ou por seu conteldo como reflexo de uma época. E sabido, no entanto,
gue alguns pensadores da primeira geracdo da Teoria Critica (especialmente Theodor Adorno) nédo
eram favoraveis ao enaltecimento da biografia individual, muito menos da tentativa de explicar o
pensamento filosofico de um autor por meio de sua vida. A sugestao desses textos biograficos se da,
unicamente, em razéo de seu valor historico e de contextualizacdo de uma vida, o que mostra como os
limites foram, eles mesmos, também, propulsores de um determinado modo de realizacéo da critica e
do pensamento. Sem a leitura da biografia de uma pessoa que deixou de testemunho sua obra,
certamente, entenderiamos muito pouco sobre como chegaram a dizer o que disseram.
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apenas a modernidade enquanto projeto péde conviver, imbricada e comodamente,
com avancos inquestionaveis dos pontos de vista politico e social, como com formas
de destruicdo que nos avisavam que 0 avanco técnico-cientifico ndo é espelhado por
qualquer tipo de avanco de ordem moral. Os pensadores da primeira metade do
século XX que nos alertaram desse impasse podem ser situados como criticos de
uma teleologia da Historia posta em marcha pelo lluminismo moderno, e suspeitam
de toda metafisica e e enunciacao a priori de bem e de mal, na esteira, sabidamente,
da critica nietzschiana & modernidade e & moral idealista moderno-crista.

E sempre valido se perguntar qual a importancia de seus pensamentos para um
tempo historico em que o sentido deixou de ser uma questdo e em que 0 uso publico
da razédo, ou a razoabilidade, deixaram de ser parametros éticos e normativos para o
convivio social. Por isso, um impasse que entendemos como radical — e dizemos de
saida que nao é possivel de entendé-lo ou de situa-lo de modo univoco e tomar partido
de um dos lados — é a proposicdo critica da Razdo (Vernunft) levada a cabo,
inicialmente, por Benjamin e posteriormente por Adorno e Horkheimer.® De que modo
seria possivel utilizar da obra desses pensadores que viveram o nazifascismo,
buscando em seus pensamentos caixas de ferramentas para refletir e agir
criticamente sobre o tempo presente, envolto, também, de neofascismos e de
guerras? N&o seria uma espécie de contrassenso ou até mesmo ingenuidade lancar
mao hoje de ideias de pensadores que justamente negaram o otimismo progressista
na Razdo, tendo como fundo reflexivo o campo educacional? Ora, ndo seriam
exatamente a Razdo e as Luzes, ou seja, o Esclarecimento, o que precisariamos
defender em tempos “obscuros” tais como os que temos postos?

Mas talvez seja importante dar um passo atrds e perguntar-se: seriam estes
tempos “obscuros”, ou tempos excessivamente “iluminados”? Essa € uma questao
central que se delimita, justamente, no problema da experiéncia e a saida que se
coloca em torno de sua possibilidade ou impossibilidade. A nosso ver, tal foi o

contraste colocado por Benjamin por meio de sua obra, que foi escrita num tempo que

3 Nobre (2009) e Matos (2012) mostram a influéncia de Benjamin sobre o pensamento de Adorno. A
ideia de uma “dialética do Esclarecimento” é benjaminiana, sobretudo. Ndo é desnecessario lembrar
que esses filésofos alemaes da primeira metade do século XX foram influenciados pelo pensamento
de Friedrich Nietzsche (1844-1990).
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nNao € mais 0 0SS0 — que talvez ndo possa ser transportada para o nosso. Por isso,
talvez nem seja desejavel buscar “saidas” por meio de sua obra, restando-nos
pensarmos atraves dela e com ela. A pluralidade de leituras em torno de seus textos
pode também nos colocar em torno do seguinte problema: como ler Walter Benjamin?
Seria ele um eximio herdeiro do lluminismo moderno, ou talvez um eximio herdeiro da
cultura imperial da Alemanha do século XIX? Ou estaria ele mais proximo dos
intelectuais franceses que buscavam operar a contraluz, as sombras, talvez vicejando
um pouco nas trevas, no sonho, ou nos dejetos do inconsciente, na medida em que a
inversdo da frase de Goya poderia ser aplicada, pois a propria Razdo excessivamente
licida e acordada pode também produzir monstros? Tal é a dualidade que se constitui
como um problema central, a nosso ver, para o fundo da reflexdo educativa em torno
da obra benjaminiana: o que, também, endossa o dilema de tomar as devidas
“precaugdes” para ndo jogar fora o bebé junto da agua suja do banho. Seria essa

precaucdo mesmo necessaria?
Quem decreta o desaparecimento da experiéncia?

A Escola de Frankfurt ndo € um grupo homogéneo, nem é caracterizada por ideias
compartilhadas monoliticamente.* No entanto, um traco comum aos pensadores desta
tradicdo é a avidez com que buscaram encarar o fato de que ndo ha garantia nem
fundamento a Histéria, nem que, necessariamente com o0 avan¢o da civilizacdo
moderna, a barbarie tenha sido contida em nome dos ideais da democracia, da
liberdade e do contrato social. Isso porque viveram as duas grandes guerras e
escreveram todos com uma sensacdo de urgéncia. Com efeito, uma das teses
centrais e de inspiragdo weberiana, compartilhada por Adorno, Horkheimer, Marcuse
e Benjamin, é a de que, com 0 avango exponencial da técnica e da ciéncia, a realidade
foi desencantada. O mundo destituido de fundamento teolégico ou doutrinario entra,

na modernidade, em processo de secularizacdo, e a racionalidade instrumental,

4 Nomenclatura dada posteriormente ao retorno do exilio pelos membros do Instituto de Pesquisa Social
a Alemanha do p6s-guerra, mais especificamente nos anos 1960. A esse respeito, ver Wiggershaus
(2002).
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cientifica e quantificadora, torna-se a via & emancipacdo humana.’ E claro que essas
teses foram elas mesmas relativizadas por Weber, na medida em que a preservacgao
de estruturas mitoldégicas e magicas de pensamento coexistiam no bojo dos ideais
modernos; algo que € comum, também, as teses da Dialética do Esclarecimento
(1947).6

A expressao € conhecida: “declinio da experiéncia”. Como temas teoldgicos,
gueda e declinio sédo parte fundante da reflexdo sobre a modernidade posta em jogo
por Walter Benjamin. A modernidade entendida como calvario humano, destituida de
transcendéncia, € explorada na obra Origem do drama tragico alemao (1928). Nela, a
histéria humana é concebida a partir da narrativa biblica da Queda. O declinio da
experiéncia infere o carater de “empobrecimento” de “alguma coisa” que ocorre na
modernidade; de alguma coisa que representaria 0 ser humano em sua forma pristina
e harmoniosa — espécie de secularizacdo e empobrecimento do sentido inerente a
um tempo em que o0 cosmos € paulatinamente cada vez menos dotado de sentido
imanente. Nem sempre € muito claro o que se enfraquece: autoridade? Seguranca
divina? Ordenacéo do cosmos? A tradicdo? Qual tradicdo?

Talvez seja interessante notar como a influéncia de Georg Lukacs (2009) paira
fortemente sobre os textos “O contador de histérias” e “Experiéncia e pobreza”,
podendo ser compreendida, mutatis mutandis, como fonte de muitas das indagacoes
postas por Benjamin ao longo de sua obra, visto que Lukacs localizaria na
modernidade a “perda do sentido imanente a vida”. Por isso, o romance apareceria
como configuracdo formal de narrativa, isto €, como uma das formas nas quais o
proprio sentido € buscado. Nas palavras de Lukacs (2009, p. 55): “O romance é a
epopeia de uma era para a qual a totalidade extensiva da vida ndo € mais dada de

> E sabido que Franz Kafka enfrentou, justamente, esse impasse, expresso monumentalmente em sua
obra alegdrica em que a hierarquia e a burocratizacdo da modernidade podem ser compreendidas
como o inferno na Terra. Destituidos de sentido, os personagens de Kafka ndo sabem por que fazem
aquilo que fazem, e ndo conseguem encontrar nenhum fundamento com sentido; a angustia que dai
brota é a fonte de toda sensacao de catastrofe e inferno que caracteriza sua narrativa. Para uma
exploragdo do uso da forma alegorica em Kafka, e como ela revelava elementos importantes sobre a
sociedade moderna, tais como o adoecimento da prépria morte, ver Souza (2020, p. 51-66).

® Anos apés a publicacdo da primeira versdo da Dialética do Esclarecimento, Adorno e Horkheimer
reconheceram o débito com a obra do colaborador esporadico a Revista de Pesquisa Social em torno
do Instituto. (WIGGERSHAUS, 2002)
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modo evidente, para a qual a imanéncia do sentido a vida tornou-se problematica,
mas que ainda assim tem por intencao a totalidade”.

Neste sentido, ao parafrasear Novalis, Lukacs dir4 que filosofia € nostalgia; € a
busca por sentir-se em casa. Nao hé filosofia na modernidade, desse modo, sem um
certo descentramento, sem uma certa incompletude, algo que néo fecha e néo cessa
de inquietar, visto que “[...] com o colapso do mundo objetivo, também o sujeito torna-
se um fragmento; somente 0 eu permanece existente, embora também sua existéncia
dilua-se na insubstancialidade do mundo em ruinas criado por ele préprio” (LUKACS,
2009, p. 52). O topos hegeliano da subjetividade ja estaria presente aqui, algo comum
a toda tentativa de compreender a modernidade como discurso e como época, ou
seja, como historia (HABERMAS, 2000).

Para Benjamin, “E como se uma valiosa capacidade que parecia inalienavel, a
mais segura entre as que eram seguras, nos tivesse sido retirada: a capacidade de
trocar experiéncias” (BENJAMIN, 2018, p. 140), enquanto que para Lukacs, a
totalidade de uma relacdo com o cosmos foi perdida, razéo pela qual a busca por essa
totalidade teria de ser realizada por meio da forma do romance. Lukacs se centra,
especificamente, na dimensao estética da vida configurada por meio da forma literaria
em A teoria do romance (1916), e sua afirmagdo da “perda da totalidade”
corresponderia, analogamente, ao modo com que narra-se e da-se forma, seja por
meio do estilo ou por meio da narrativa, as dimensfes do sentido da alma e da vida
dos seres humanos ao longo da histéria. A passagem de uma cultura fechada e
coletiva, essencial, para uma cultura individualista € marca clara da modernidade. Por
isso, a epopeia, forma épica por exceléncia da narrativa da Antiguidade, sera
contraposto o romance, forma presente e concebivel somente na modernidade: “A
epopeia da forma a uma totalidade de vida fechada a partir de si mesma, o romance
busca descobrir e construir, pela forma, a totalidade oculta da vida” (LUKACS, 2009,
p. 60).

A seguinte passagem de Benjamin, presente tanto em “Experiéncia e pobreza”

(1933) quanto em “O contador de histérias” (1936), também é conhecida:

A Guerra Mundial deu inicio a um processo que desde entdo nunca mais
parou. Nao é verdade que no fim da guerra os homens regressavam mudos
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do campo de batalha? N&o mais ricos, antes mais pobres de experiéncias
partilhaveis? Aquilo que, dez anos mais tarde, veio a inundar a literatura sobre
a guerra era tudo menos a experiéncia que passa de boca em boca. O que
ndo é de estranhar, porque nunca as experiéncias foram desmentidas de
forma mais radical do que as estratégicas pela guerra de trincheiras, as
econbmicas pela inflagéo, as fisicas pela guerra das armas pesadas, as
morais pelos detentores do poder. Uma geracdo que ainda tinha ido para a
escola no carro puxado a cavalos viu-se desprotegida, numa paisagem em
gue nada mais era 0 mesmo, a ndo ser as nuvens e, debaixo delas, num
campo de forcas dominado por energias destruidoras e explosbes, o
mindsculo e fragil corpo humano. (BENJAMIN, 2018, p. 140-141)

Da afirmacdo de que a Primeira Guerra Mundial revelaria — e ndo apenas — a
pobreza da experiéncia do sujeito moderno, poderia se ter em conta que, para
combater a brutalizacdo propria a vida moderna, a experiéncia deveria ser reafirmada.
Se a modernidade representa a perda da experiéncia, seu declinio, ora, entdo a
afirmacdo do oposto, sua ascensdo, sua recuperacao, ndo seria 0 que Benjamin
indica? Recuperar a narracdo dos sujeitos — forma-los de modo que possam falar
sobre si mesmos, entender seu tempo, entender a si mesmos, em certo sentido é
como se dissesse: as pessoas devem se tornar conscientes, elevar sua racionalidade,
entender o mundo. Outro modo de dizer que as pessoas devem se tornar donas das
rédeas do seu proprio destino — ou, até: a maldade e a destruicdo se devem ao fato
de que as pessoas nao sao plenamente “formadas”. Eis algumas possibilidades
interpretativas colocadas, grosso modo, tanto a partir do paragrafo supracitado como
também a partir dos dois textos sobre a experiéncia.

Sob que critérios quem enuncia tais afirmacdes opera? O que seria de fato
“recuperar” a experiéncia? Seria retorno nostalgico a momento anterior? Houve esse
momento anterior? E seria possivel separar as pessoas entre aquelas aptas a fazer e
a partilhar experiéncias e outras incapazes, por limitacdes de linguagem, pela
incapacidade de narrarem essas experiéncias? Nao achamos que seja facil dar uma
resposta a essas perguntas — que cumprem uma funcao ja anunciada de nao tomar,
de saida, a ideia de que frente ao “declinio da experiéncia” deveriamos simplesmente
tomar a perspectiva de sua elevacdo. A intencdo aqui € a de utilizar a obra de
Benjamin para nos ajudar a pensar. Nao se trata aqui de, igualmente, defender sua
intuicdo — como se houvesse uma fidelidade de sentido a seu texto, um “Benjamin

verdadeiro” —, mas de operar internamente as tensfes colocadas por ele, de onde
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Agamben (2005) e Didi-Huberman (2011) também partem. Acreditamos que estes
autores atentaram a essas tensoes, as quais, a nosso ver, interpelam o discurso sobre
a educacédo e sobre a prépria no¢cdo moderna de formacao. Haveria de um lado uma
saida resignada e do outro uma saida “iluminista”, dado o fato de que a experiéncia &
interna a ideia de viagem, de travessia, de elevacao de si mesmo?

Pois aqui, neste caso, uma determinada leitura desses dois textos poderia situar
Benjamin como eximio herdeiro da tradicdo iluminista moderna; declinio da
experiéncia como analogo ao declinio da formacdo — raz&o que explicaria, entdo, o
porqué da guerra. Seu lamento seria um gesto de critica que afirmaria a necessidade
de recuperacédo da experiéncia. Nesta toada, 0 movimento seria o de utilizar de sua
obra para argumentar: ndo veem o que Benjamin nos diz? Estamos perdendo uma
capacidade que nos parecia muito clara, uma capacidade que ao ser sucessivamente
enfraquecida nos tornou seres humanos mais barbaros uns com os outros. Além
disso, tal perda resultaria mesmo na impossibilidade da cultura ser transmitida. A
prépria separacdo, no entanto, entre barbarie e civilizacdo ja nos coloca frente a
alguns problemas, especialmente quando estamos a falar, evidentemente, de um
autor que questionou os limites entre essas duas “areas”. Que pessoas seriam
barbaras? Quais seriam as pessoas incapazes de realizar ou transmitir experiéncias?
Todos n6s? Ou apenas alguns? Analogamente: quais seriam as pessoas nao
formadas? Aquelas que sao incapazes de partilhar experiéncias? Aquelas que séo
incapazes de transmitir oralmente uma experiéncia, de contar uma historia? A
sensacao, por vezes, é que essas separacdes simplificam o problema, a tal ponto em
gue o sujeito que as enuncia, demarcando, de inicio, um limite entre civilizados e
barbaros, seres dotados de experiéncia e outros incapazes de realiza-la, ndo deixa de
matizar a situagéo com tons de moralismo — como portador da verdade sobre o outro.

De saida, talvez seria mais valido, quem sabe, tomar aquilo que Agamben diz
como ponto de referéncia?

Todo discurso sobre a experiéncia deve partir atualmente da constatacao de
gue ela ndo é mais algo que ainda nos seja dado fazer. Pois, assim como foi
privado da sua biografia, 0 homem contemporaneo foi expropriado de sua
experiéncia: alias, a incapacidade de fazer e transmitir experiéncias talvez

seja um dos poucos dados certos que disponha sobre si mesmo. Benjamin,
que ja em 1933 havia diagnosticado com precisdo esta «pobreza de
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experiéncia» da época moderna, indicava suas causas na catastrofe da
guerra mundial. [...] Porém, nés hoje sabemos que, para a destruicdo da

7

experiéncia, uma catastrofe ndo é de modo algum necessaria, e que a
pacifica existéncia cotidiana em uma grande cidade €, para esse fim,
perfeitamente suficiente. Pois o dia-a-dia do homem contemporéneo n&o
contém quase nada que seja ainda traduzivel em experiéncia: ndo a leitura
do jornal, tdo rica em noticias do que lhe diz respeito a uma distancia
insuperavel; ndo os minutos que passa, preso ao volante, em um
engarrafamento; ndo a viagem as regides inferas nos vagdes do metré nem
a manifestacdo que de repente bloqueia a rua; ndo a névoa dos
lacrimogéneos que se dissipa lenta entre os edificios do centro e nem mesmo
os slbitos estampidos de pistola detonados ndo se sabe onde; ndo a fila
diante dos guichés de uma reparticdo ou a visita ao pais de Cocanha do
supermercado nem os eternos momentos de muda promiscuidade com o
desconhecidos no elevador ou no 6nibus. O homem moderno volta para casa
a noitinha extenuado por uma mixordia de eventos — divertidos ou macantes,
banais ou insdlitos, agradaveis ou atrozes —, entretanto nenhum deles se
tornou experiéncia. (AGAMBEN, 2005, p. 21-22, grifos nossos)

E sabido que a obra benjaminiana foi de grande inspiragéo a Agamben. Mesmo
sua concepgao de “vida nua”, das bloRe Leben, apresentada no inicio do projeto Homo
sacer, pode ser remetida ao texto “Critica do poder como violéncia”, escrito em 1921
pelo pensador berlinense. A questdo do poder soberano, a relacdo entre estado de
excecao e violéncia instituidora da Lei — conceitos estes que, por sua vez, remontam
ao jurista do nazismo Carl Schmitt (1888-1985) — d&o os tons, via discussao sobre o
Holocausto, sobre o que significa vida e poder nas sociedades contemporaneas
(AGAMBEN, 2004; AGAMBEN, 2002). Para Agamben, a racionalidade dos campos
de concentracdo generalizou-se e alastrou-se para o todo da vida social. A forma
contemporanea da vida social teria como paradigma politico, em sua compreensao, o
paradigma dos campos de concentracao; afirmacgao assustadora, mas que néo deixa
de soar radical como critica do presente. Nao nos compete adentrar nesta seara, nem
indicar se sdo temas plausiveis para pensarmos o0 problema da formagcdo humana
hoje. Contudo, é valido ressaltar, apenas, como ja no inicio de sua obra — um dos
textos em que essa compreensdo estd esbocada € exatamente o supracitado,
“Infancia e histéria: ensaio sobre a destruicdo da experiéncia”, de 1978 — o tema de
uma determinada impossibilidade de experienciar a vida em sua integralidade, em seu
sentido ja esta indicado. Diante da constatacéo de tal crise, segundo Didi-Huberman
(2011), constitui-se como uma verdadeira matriz filoséfica. Esta perspectiva, ao ndo
operar internamente aos problemas colocados por tal crise, visa a destruicdo de tudo
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0 que pode nos trazer até aqui; ha, neste sentido, uma espécie de apocalipse
messianico em Agamben, que, segundo Didi-Huberman (2011), opera somente no
feixe dos horizontes, e ndo no das imagens e das sobrevivéncias. Tudo é destruicdo
e somente pode haver ou salvacdo ou a mais completa capitulacdo ao estado de
coisas.

Entdo, seguindo a Agamben, assim como a possiveis interpretacdes do texto
de Benjamin, a experiéncia no mundo contemporaneo se tornou impossivel. Pois “[...]
ela ndo é mais algo que ainda nos seja dado fazer” (AGAMBEN, 2005, p. 21). No
entanto, o pensador italiano ressalta que isso “[...] ndo significa que hoje n&o existam
mais experiéncias. Mas estas se efetuam fora do homem” (AGAMBEN, 2005, p. 23).
Isso porque “hoje ninguém mais parece dispor de autoridade suficiente para garantir
uma experiéncia, e se dela dispde, nem ao menos o aflora a idéia de fundamentar em
uma experiéncia a propria autoridade” (AGAMBEN, 2005, p. 23). Destituido do
fundamento de autoridade, baseado na palavra, o ser humano se encontraria diante
de um impossivel da experiéncia — e podemos tomar aqui os soldados que voltavam
mudos da guerra, baseando-se em Benjamin, como apenas uma das razdes para tal
constatacdo. Os motivos para esse diagnostico ja indicado por Agamben, na
sequéncia de seu ensaio sdo confrontados com o paradigma positivista da ciéncia
moderna. Todo discurso sobre a experiéncia deveria partir da constatacao de que ela
nao nos € mais possivel. Com o objetivo de fundamentar uma “nova experiéncia”, na
esteira do projeto deixado inacabado por Benjamin no texto “Sobre o programa da
filosofia por vir’ (BENJAMIN, 2019d), Agamben recorre, entdo, a ideia de uma
“‘infancia da lingua” como experimentum, uma espécie de inefabilidade, de separacao
entre lingua e fala que se torna Iuto e ao mesmo tempo afirmacdo de uma infancia
que precisaria ser recuperada. Ou seja, hd passagem de uma negacgado, ou a
constatacdo de uma impossibilidade real, para a afirmacdo de uma transcendéncia
como infancia da lingua onde uma efetiva e auténtica experiéncia poderia ainda ser
pensada (DIDI-HUBERMAN, 2011).

Frente a esse aspecto, podemos indagar: mas em qué, de fato, essa discussao
sobre a experiéncia se ancora para dialogar com a educacédo? A nosso ver, tal

pergunta se insere num ponto de intersec¢ao crucial, na medida em que o paradigma
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moderno da formacao so é possivel guando podemos conceber, ainda, a possibilidade
da realizacdo de experiéncias; ou seja, devemos nos perguntar sobre sua
sobrevivéncia. E, a0 mesmo tempo, na intersecc¢éo daquele problema localizado por
Hannah Arendt (2016), impasse que pode ser vislumbrado por quem se debrucga sobre
o tema da modernidade como projeto e que se esboca pelo conflito entre os arautos
da ruina e os arautos do progresso, que acreditamos que esta discussao transcorre.

Esse aspecto a partir de Arendt (2016) sera retomado ao fim deste ensaio.

Entre o fildsofo e o0 poeta-cineasta: o desespero do presente

E neste sentido que agora gostariamos de apresentar como Didi-Huberman
interpela a leitura de Agamben, para mostrarmos como, talvez, Agamben tenha
aderido apressadamente a uma leitura unidirecional do texto do Benjamin na primeira
parte de seu ensaio. De mesmo modo, a influéncia de Pier Paolo Pasolini (1922-1975)
sobre o pensamento de Agamben é inegavel, algo que é visivel tanto pela amizade
entre ambos quanto pelo senso de fatalismo comum aos dois diante dos desafios
enfrentados pelo pensamento critico. A interlocucdo com a formacao humana no
presente artigo, ainda que somente anunciada, € o que faz com que nossa intencao
seja menos marcada pelo senso de catastrofismo ou de apocalipse préprios a leitura
de Agamben e Pasolini. No entanto, Didi-Huberman adverte que Agamben foi um
brilhante leitor de Benjamin, e sua pretensédo era menos de tomar partido imediato a
favor de um lado ou outro do que interrogar o presente através de sua obra. Menos
“iluminar” o presente, querendo lancar luz aquilo que ja estava excessivamente
iluminado, do que escurecé-lo — ao interroga-lo, critica-lo — para que o
contemporaneo pudesse emergir. E isso porque sua compreensao € antipoda de uma
identificacdo direta do presente com o contemporaneo (AGAMBEN, 2009). O que nos
faz também ndo querer acreditar que seja possivel de ler Agamben
unidirecionalmente, pois ele ja estava atento a este aspecto: apenas, parece-nos, o
senso de fatalismo em sua obra fazem parte exatamente desse movimento de critica
do presente. Mas ainda com isso posto é inegavel como, de saida, Agamben ndo nos
ajuda a prospectar a experiéncia tal como ela estd colocada por Benjamin. Sua

312

CRIAR EDUCACAO

Revista do Programa de P6s-Graduacdo em Educacdo - UNESC

ediunesc



Cr;élr Educacgéo, Criciima, v. 13, n°2, jul/dez 2024.— PPGE — UNESC — ISSN 2317-2452
afirmacdo € mais radical: ela ndo existe mais no mundo contemporaneo — e tal
afirmacdo foi feita na década de 1970. Nem ao menos aqui parece haver declinismo.
Benjamin talvez possa ser compreendido como um pensador “declinista”, visto que
nao se trata de que a experiéncia tenha acabado, mas ela esta em “declinio”.
Agamben e Pasolini, ao contrario, parecem trabalhar em torno de um senso de
fatalismo com intencéo provocativa.

N&o € preciso um contato mais direto com a sua producao em distintas areas
para compreender que Pasolini era polémico. Mais conhecido por meio de sua obra
cinematografica, foi também poeta e ensaista, dentre outros trabalhos (AMOROSO,
2020). Sua filmografia ja indica como nao estava interessado em identificar a arte com
barreiras de ordem moral. Seus filmes, reconhecidamente, trabalham com temas
dificeis; desafiam o pensamento burgués, a moral crista e toda forma de anulacdo da
diferenga por meio de estereotipias e auséncia de pensamento critico. S&o, em
esséncia, obras de arte que mantinham ainda no horizonte a ideia de empurrar
barreiras, propria as vanguardas estéticas. Neste sentido, a0 menos podemos
destacar a dificuldade de trabalhar temas tais como os vistos em Teorema (1968),
Pocilga (1969) e Salo (1975), e, também, a dificuldade em interpretar suas alegorias
ou simbolos na medida em que tém uma intencao de indicar certo valor contestatério
a degradacéo posta pelo fascismo, pela sociedade capitalista e pela indUstria da
cultura. A mesma radicalidade vale para sua dedicacéo, ainda na fase inicial de sua
obra, a classe proletaria, representada em seus filmes mais préximos do neorrealismo,
gue buscavam retratar as contradigdes geradas pelo capitalismo partindo da vida dos
pobres e excluidos nas periferias urbanas da lItalia, isto é, dagueles a margem e que
sobreviviam, resistiam.

Em 1975, seu ultimo ano de vida, Pasolini organiza uma coletanea de escritos,
sob o titulo Escritos corsarios, em que reune intervencdes publicas feitas em jornais e
alguns ensaios. Ali, boa parte de sua critica dos anos 1970 esta reunida, juntamente
de textos importantes que visam protestar contra o desaparecimento da cultura

~

popular e da tradicdo, na Italia, substituidas por uma aculturacdo a industria do
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entretenimento e a logica do mercado, processo que se iniciou nos anos 1960.7 E
nesta obra de Pasolini onde esta contida a ideia do “desaparecimento dos vaga-
lumes”, que a um sé tempo denuncia o fascismo ainda presente na sociedade italiana,
e a dissolucdo da cultura popular. O tom apocaliptico acompanha boa parte dos
ensaios, manifesto na lamentacéo por um mundo que deixou de existir e pelo fato de
gque a integracdo havia se completado. O tema do “fascismo” aparece
recorrentemente, acompanhado de reflexdes sobre a politica institucional, a juventude
e as mudancas culturais.

Em sintese, ha um modo direto para descrever este processo: trata-se, para
Pasolini, de um enfraquecimento cultural possivel de ser descrito por meio da palavra
genocidio — um processo antropolégico, de consequéncias politicas e estéticas, que
leva ao desaparecimento do humano e a assimilagdo total da sociedade a um modo
de vida estranho a ela (algo que ndo soa distante do proprio processo de
reconfiguracdo dos modos de socializagéo iniciado pelo capitalismo em proporcdes
globais). A tal ponto que, nos anos 1960, ja era visivel como a degrada¢édo do meio-
ambiente, a poluicdo da atmosfera e a iluminagéo artificial das grandes cidades
levariam ao “desaparecimento” dos vaga-lumes: “[...] os intelectuais mais avangados
€ 0s mais criticos ndo perceberam que ‘os vaga-lumes estavam desaparecendo™, diz
Pasolini (2021, p. 164). Como ressaltado por Didi-Huberman (2011), este é um tépico
gue acompanha Pasolini desde a leitura de A divina comédia, na juventude,
reaparecendo em sua maturidade através da metafora poético-ecoldgica dos vaga-
lumes. De um lado, esta metafora retine toda violéncia do polémico — caracteristico
de suas intervencdes e provocacdes —, e de outro, por meio das associagdes que a
metafora permite fazer, torna visivel a dogura caracteristica do poeta. Importa aqui
ressaltar como a imagem dos vaga-lumes tem fortes cargas biograficas e
sentimentais.

Chama a atencdo como o cineasta italiano traga uma linha cronolégica que vai

do fim do fascismo como “movimento”, de sua derrota apdés a Segunda Guerra

’1sso ndo deixa de ecoar, também, o lamento de Benjamin em relacéo ao declinio da experiéncia, outro
modo de dizer que houve um rompimento com a forma de a tradic&o ser transmitida, ou um rompimento
com sua prépria transmissao em decorréncia da forca inexoravel do progresso e da modernidade.
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Mundial, quando é substituido por uma democracia social-cristd formal que tem
dificuldades para acertar contas com seu passado, em que valores como familia,
pétria, hierarquia, ordem e moral eram presentes — o que evoca a imagem de Thomas
Bernhard em no romance autobiografico Origem, sobre a substituicdo do quadro de
Hitler na parede pelo crucifixo —, para um outro tipo de fascismo, posterior e mais
profundo, capaz de realizar uma integracdo (muito mais dificil de ser rompida) por
meio do mercado e do consumo. Esse segundo momento, mais imperceptivel e que
se manifesta com toda sua forca na década de 1960, é o que leva Pasolini a afirmar

que, entéo, os vaga-lumes de fato “desaparecem”. Em suas palavras:

Posto que sou um escritor e que polemizo ou pelo menos discuto com outros
escritores, que me seja permitido dar uma definicdo de carater poético-
literario desse fendmeno que ocorreu na Italia ha uma dezena de anos. [...]
No inicio dos anos 60, por causa da poluicdo do ar e principalmente, no
campo, por causa da poluicdo da agua (dos rios azuis e régios transparentes),
0s vaga-lumes comecgaram a desaparecer. O fenbmeno foi instantaneo e
fulminante. Em poucos anos ndo existiam mais vaga-lumes. (Sdo agora uma
lembranga, bastante dilacerante, do passado: e um homem de idade que
tenha essa lembranga ndo pode reconhecer nos novos jovens sua propria
juventude e, por isso, ndo pode mais ter belas saudades de antigamente).
Chamarei portanto essa “alguma coisa” que ocorreu ha uma dezena de anos
de “desaparecimento dos vaga-lumes”. (PASOLINI, 2021, p. 163)

O tom é conhecido. Como ja ressaltado, ha uma caracteristica comum tanto a
Pasolini quanto a Benjamin no uso de temas sociol6gicos com imagens poético-
literarias e uma evidente dose de nostalgia por “alguma coisa” que foi perdida — mas
seria essa nostalgia tdo somente fixacdo no passado? H4, assim, algo ja ressaltado
por Didi-Huberman (2011), uma espécie de imagem dialética operando no uso dos
vaga-lumes. Seria possivel pensarmos, também, numa imagem de pensamento
(Denkbild)? Mas, o tom, para além de lamurioso, aqui parece ser mais severo do que
aguele declinista de Benjamin. De mesmo modo, Pasolini parece ter estado afinado
aquilo que Adorno entendia como a autonomia da arte em relacdo a falsa totalidade;
seu trabalho estaria a nosso ver muito perto daquilo que Adorno compreendia sobre
a radicalidade do campo estético — onde igualmente esta presente a forma do ensaio
—, € cCOmo Unica saida a totalizacdo gerada pelo mundo moderno. Devido ao fato de

que, para Adorno, a integragéo realizada pelo capitalismo havia se consumado de

315

CRIAR EDUCACAO

Revista do Programa de P6s-Graduacdo em Educacdo - UNESC

ediunesc



Cr;élr Educacgéo, Criciima, v. 13, n°2, jul/dez 2024.— PPGE — UNESC — ISSN 2317-2452
fato, o dominio da arte era o Unico espaco em que 0 novo ainda podia ser pensado e
arriscado, o que é visivel no estilo de ensaismo fragmentario em Minima moralia,
publicados em 1951 (ADORNO, 1993), e que ecoa certamente 0 ensaismo critico a
cultura realizado nos Escritos corsarios por Pasolini.2 Mas o fato é que a imagem dos
vagalumes condensa diferentes aspectos da realidade vivenciada por Pasolini na Italia
da década de 1970, e que é captado igualmente, alguns meses apés, por Agamben
(2005) no texto que citamos acima. Em ambos, uma sensacéo de apocalipse latente
e de negacdo radical, critica radical, espécie de dissolucdo de qualquer saida
imanente, ainda, na realidade tal como estaria posta, ou em algum critério interno.
N&o ha possibilidade, mais, de sobrevivéncia dos vaga-lumes? Nem da experiéncia?
Quais sdo as zonas de ruptura, as frestas, quais sado os lugares em que de modo
efémero podemos ainda vislumbrar esses espacos de esperanca? Onde se

encontram as sobrevivéncias?
Arautos da ruina, ou: contra o desaparecimento das sobrevivéncias

Cabe agora retomar o aspecto que circunda estas reflexdes, ao sabermos que ha
uma possibilidade, sempre presente, de se cair numa espécie de lamentacdo em que
a Unica saida se encontraria num retorno a tempos considerados melhores; tempos
que aparecem, assim, num modo nostalgico e imaginario em que as coisas teriam
sido mais grandiosas e precisariamos retomar este passado ou toma-lo como
parametro tdo somente porque la ndo havia degradacdo alguma ou declinio algum.
Muito embora entendamos que essas posturas ndo sdo, exatamente, aquelas
adotadas por Agamben e Pasolini, acreditamos que elas podem ser compreendidas
de tal forma, assim como Benjamin, o que queremos justamente contrariar. Nao é
nenhuma surpresa entender que essa postura frente ao presente pode ser

reacionaria, para além de tdo somente conservadora. O desejo de retorno ao passado

& No texto “O verdadeiro fascismo e portanto o verdadeiro antifascismo”, ha uma interessante nota de
edicdo que ressalta esse estilo impressionista comum tanto a Adorno quanto a Pasolini na forma de
escrita (PASOLINI, 2021, p. 78-83) . E notdrio como muito do pensamento que Pasolini aqui expressa
deve ter recebido influéncia da leitura de Adorno e Horkheimer. Agamben, ao mesmo tempo, segue
fielmente Pasolini, mesmo ndo dando-o crédito, como ja dito por Didi-Huberman (2011).
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engendra discursos excludentes e fascistas ha tempos, e pode tomar corpo na vida

social por meio de discursos de restauracdo da ordem, da moral e dos costumes que
estariam se esfacelando no tempo presente. Desde um Make America Great Again
até a ideias de que durante a ditadura tudo era melhor, havia ordem e seguranca no
Brasil, hd um elemento reacionario presente em como se compreende 0 presente
(visto como degradacao e declinio) — e o passado (visto idilicamente).

Assim, pensar o presente teria de tomar como possibilidade ndo somente uma
discusséo sobre a persisténcia do recalcado que nos impele a repetir; teriamos de
tomar como possibilidade investigativa e de reflexado a ideia de que o presente esta
repleto de passado; de que o presente é constituido pelo passado, e que nossa
orientacdo para o futuro também deve muito ao passado. Mas isso ndo porque
estamos como que fadados a repetir o passado, ou que o presente esta marcado pelo
trauma do passado e por isso estaria ainda fixado numa postura da mais pura
repeticdo. Na verdade, poderiamos pensar que o0 presente esta repleto de passado
porque o passado € o que nos constitui, € o que nos fez chegar até aqui (mesmo que
nao o reconhecamos, e isso ndo é um truismo gratuito); ao mesmo tempo, o passado
€ um campo de disputas, sempre em aberto, na medida que quem o escreveu foram
os vencedores. Se formos nos ater a perspectiva benjaminiana explicitada nas teses
“Sobre o conceito da Histéria” (1940), teriamos de entender que ndo se trata
exatamente de uma fixagdo melancdlica no passado; na verdade, teriamos de
entender que o passado nao “morreu”, ainda, pois ele ndo foi redimido; diferente de
uma perspectiva freudiana, que pressupde o libertar-se do passado traumatico,
Benjamin entende que a Unica saida frente ao passado é de redimi-lo por meio da
realizacdo de suas expectativas ndo efetivadas; € encara-lo genuinamente da
perspectiva dos vencidos e realizar suas expectativas — pensemos aqui, por exemplo,
nos vaga-lumes que somente podem ser vistos na escuriddo. Habermas (2000, p. 22-
23), mesmo, traduz a diferenca entre uma perspectiva benjaminiana sobre o passado
e uma perspectiva freudiana, ao colocar o problema da persisténcia do passado do
seguinte modo: “A forca libertadora da rememoragdo ndo deve servir aqui, como
desde Hegel até Freud, para dissipar o poder do passado sobre o presente, mas para
dissipar a culpa do presente para com o passado”. Nao ha, assim, posicao fixada no
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passado no sentido reacionario ou até mesmo neurotico (incapaz de se libertar da
repeticdo de um passado no presente). Se as ruinas sdo elemento importante
internamente ao pensamento de Walter Benjamin, estética ou teoricamente, é porque
elas nos avisam da capacidade de destruicdo do ser humano para com a natureza e
para com outros seres humanos, nos avisam da transitoriedade, do fato de que é
preciso ter uma solidariedade com o que foi destruido. Igualmente, nos avisam que é
preciso ter uma solidariedade com aquilo que fracassou, com aquele passado que nao
se quer encarar de frente — assim como o sofrimento humano que, ao nao ser
encarado, tende a ser negado por tantas vias, hoje. Disso ndo se parte a resignacao,
mas a afirmacao das sobrevivéncias, do fato de que ha pontos de ruptura ao curso
inexoravel do progresso, que tudo visa deixar para tras (que tudo visa esquecer), de
que é preciso haver um movimento de contestacao, amparado naquilo que persiste e
resiste, ainda assim.

Por isso, ndo pode ser possivel entender Benjamin como alguém que estaria
simplesmente fixado no passado, como se estivesse a dizer: vejam como a
experiéncia acabou, como a tradicéo se esfacelou, como os tempos que vivemos sao
da mais pura degradacédo e de perda de parametros morais, e que teriamos, assim,
de voltar ou retornar a tempos em que ainda havia experiéncia, em que ainda havia
“tradicdo”. Sua afirmacgao frente ao declinio ndo € de retorno, mas de avanco (sendo
interpelado pelo passado). E claro que a Segunda Guerra Mundial foi a barbarie
realizada pela ciéncia e pela técnica; é claro que os valores iluministas apareceram
negados € ao mesmo tempo realizados pela técnica: “Com langa-chamas e
trincheiras, a técnica tentou realcar os tracos heroicos no rosto do idealismo aleméo.
Foi um equivoco. Porque o que tomava por tragos heroicos era a facies hipocratica da
morte” (BENJAMIN, 2019c, p. 120), mas o declinio da experiéncia ndo seria “causa”
da guerra, muito menos sua consequéncia; ele é na verdade uma condicdo moderna
gue precisariamos aprender a lidar, com o modo que temos e com o potencial de
transformacdo que emana, sempre de modo fraco, em cada nova geragéo. E um
potencial de subversdo do presente, marcado pelo sempre latente Jetztzeit, pelo
tempo-de-agora, pelas possibilidades redentoras que se encontram em cada presente
de redimir expectativas passadas (teriamos de pensar em perspectivas, assim,
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sempre transformadoras, nunca simplesmente reacionarias ou restauradoras de um

passado cristalizado idilicamente). O lamento ndo toma como solucdo o retorno (isto
é, se for, de fato, lamento), mas visa na critica radical do presente uma propulséo para
a transformacéao, e ndo para a estagnacao ou resignacgao.

Na obra Entre o passado e o futuro (1961), de Hannah Arendt, pode-se vislumbrar
uma espécie de critica indireta a Walter Benjamin, ao potencialmente figurar ao lado
dos “arautos da ruina”. Critica indireta pois ndo enderegada, embora seja questionavel
se ela o tivesse em mente, muito possivelmente tomando como destinatérios, ao
contrario, autores notoriamente reacionarios como Oswald Spengler e Julius Evola.
Ao realizar uma extensa reflexdo sobre a nocéo de autoridade (em meados do século
XX), juntamente da ideia de tradicdo, Hannah Arendt (2016) define a pretenséo de
tratar sobre temas como progresso e declinio, a partir de critérios externos, como
ideoldgica, ao ser baseada essencialmente em gostos pessoais ou conforme a escala
propria de valores — no prefacio a obra As origens do totalitarismo (1951), a autora
também retoma essa distincdo. Nao ha espaco, aqui, para desenvolver esta reflexédo
de Arendt. No entanto, a nosso ver, ela atenta a algo importante, visto ser facil cair em
uma postura de lamentacdo frente ao presente e anunciar que temos “posturas
regressivas”, e que precisariamos retomar a rota linear em direcdo ao progresso
(desviada por alguma perda de valores ou referentes), ou, principalmente, pela
decadéncia enunciada diante da qual ndo nos resta outra alternativa sendo vermos o
presente como um amontoado de ruinas, em meio as quais devemos voltar para tras
a afirmacéo de uma posicao tradicional. Pasolini (2021), mesmo, adota uma postura
como essa em alguns momentos, quando toma a tradi¢do e a cultura popular como
tabua de salvagcdo contra a totalizacdo gerada pelo fascismo da comodificacdo da

cultura.® Conforme Arendt (2016, p. 134), “[a]li onde o escritor liberal vé um progresso

% Contudo, Pasolini também esteve a ponto de renunciar inclusive a isso ao dizer, no “Artigo dos vaga-
lumes”, de 1975, que ja ndo consegue mais identificar nenhum traco de possibilidade de resisténcia na
tradicao do “povo”: “Eu, infelizmente, amava esse povo o italiano: tanto fora dos esquemas do poder
[...] como fora dos esquemas populistas e humanitarios. [...] Trava-se de um amor real, enraizado no
meu modo de ser. Vi pois ‘com os meus sentidos’ 0 comportamento imposto pelo poder do consumo
recriar e deformar a consciéncia do povo italiano a um ponto de irreversivel degradacéo. Coisa que ndo
tinha acontecido durante o fascismo fascista, periodo no qual o comportamento estava completamente

dissolvido da consciéncia” (PASOLINI, 2021, p. 165-166).
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essencialmente assegurado em direcdo a liberdade, apenas temporariamente
interrompido por alguma for¢cas sombrias do passado, o conservador vé um processo
de ruina que comegou com o definhamento da autoridade [...]".

N&o queremos tomar, no entanto, como ja anunciado, a perspectiva de que temos
de simplesmente apostar na recuperacao da experiéncia, pois como mesmo indicado
por Benjamin (2018, p. 144) em “O contador de historias”, estamos diante de “for¢as
produtivas historicas e seculares que arrancam progressivamente tais narrativas do
espaco do discurso falado, conferindo [...] nova beleza aquilo que vai desaparecendo”.
Distante da intengéo de afirmar comodamente a sabedoria do contador de historias
COMO um recurso necessario a nosso tempo — como se fosse o0 caso de “resgatar a
autoridade” perdida, ou a “autoridade” moral de um contador de histérias —, seria 0
caso de buscarmos compreender dialeticamente o que Benjamin propde. O que
significa entender que, neste ensaio de 1936, ndo vemos uma defesa conservadora
do contador de histérias contra as forcas histéricas — seja a forca arrebatadora do
progresso técnico-cientifico, seja a secularizacdo do discurso publico e privado em
torno do Estado moderno —, mas uma critica do presente que tem como horizonte a
travessia desses impasses, inicialmente, reconhecendo-os em sua dimenséo negada.

O caminho de feixe mais moral poderia ser o caso de Benjamin, contanto que este
nao tivesse sido “contaminado”, na década de 1920, pelo marxismo e pelas
vanguardas estéticas. Este pensador ndo era conservador e seu trabalho das
Passagens atesta isso. Seu interesse pelas ruinas € menos devido a constatacéo de
necessidade de retorno, ou resgate, do que pela inversado da cronologia histérica; ndo
opera com critérios lineares e seu testamento filosofico final, as suas teses sobre o
conceito da Historia, nos traz uma dimensdo fundamental de ser cultivada: a
expectativa e a esperanca que recebe forgca do passado, sem por isso acreditar que
seja possivel de retornar a ele (BENJAMIN, 2019b). E o que, entendemos, Didi-
Huberman (2011) tenta também trazer a discussao, pois se ha um “messianismo” em
Benjamin, também, ao mesmo tempo, ha a esperanca dos lampejos, das imagens,
daqueles momentos que néo sdo previstos, de quebra com 0 progresso ou com a

decadéncia, isto €, a prevaléncia das sobrevivéncias. Nas palavras de Didi-Huberman:
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Somente a tradi¢do religiosa promete uma salvacdo para além de qualquer
apocalipse e de qualquer destruicdo das coisas humanas. As sobrevivéncias,
por sua vez, concernem apenas a imanéncia do tempo histérico: elas ndo tém
nenhum valor de redenc¢do. E quanto a seu valor de revelagéo, ele nada mais
€ do que lacunar, em trapos: sintomal, em outras palavras. As sobrevivéncias
ndo prometem nenhuma ressurreicao (haveria algum sentido em esperar de
um fantasma que ele ressuscite?). Elas sdo apenas lampejos passeando nas
trevas, em nenhum caso o acontecimento de uma grande “luz de toda luz”.
Porque elas nos ensinam que a destruicdo nunca é absoluta — mesmo que
fosse ela continua —, as sobrevivéncias nos dispensam justamente da crenca
de que uma “dltima” revelagao ou uma salvagéo “final” sejam necessarias a
nossa liberdade. (DIDI-HUBERMAN, 2011, p. 84)

E se afirmar contraria ao desaparecimento das sobrevivéncias é algo que
Arendt também parece ter indicado, ao observar que: “[...] a perda da permanéncia e
da seguranca do mundo — que politicamente é idéntica a perda da autoridade — ndo
acarreta, pelo menos nao necessariamente, a perda da capacidade humana de
construir, preservar e cuidar de um mundo que nos pode sobreviver e permanecer um

lugar adequado a vida para os que vém ap6s” (ARENDT, 2016, p. 132).

Considerac0es finais

Talvez seja excessivamente pretensioso, ou insensato, até mesmo em certo
sentido sem utilidade, se perguntar sobre essas questdes a partir da obra de Walter
Benjamin. Talvez ndo haja muita utilidade em saber se de fato a experiéncia existe,
ainda, ou se a formacao € possivel e necessaria amparada numa concepc¢ado de
transmisséo da tradicdo (sempre valido se perguntar: mas que tradicdo?). E possivel
gue tais questdes, deste modo, tenham uma carga mais retorica, por tentar produzir
uma fricgdo com o nosso presente, algo comum a Agamben e Pasolini sob a influéncia
indireta ou direta de Benjamin. E claro que ndo estamos aqui em busca de
confirmagdes. Os tempos incertos, hoje, indicam como cada vez menos temos certeza
sobre como tratar de aspectos respectivos — ao menos essa € nossa impressao — a
formacdo; de um lado ha saidas faceis na adaptagdo ou na formacéo técnica e
profissional; de outro, defesas de uma perspectiva de autoformacédo, descreditando
aspectos estruturais e materiais da reproducdo da vida nas sociedades
contemporaneas que impedem a propria formagdo. Ao menos algo é possivel de ser

dito: que a certeza ndo € nem nunca foi atributo ou caracteristica da obra do pensador
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berlinense. Sua obra &, por assim dizer, um elogio a duvida e a incerteza, um elogio a
destruicdo de sistemas e de modos de pensar que visam descrever o mundo conforme
certezas enunciadas a priori; elogio a toda forma de pensamento torto e
metodicamente sem meétodo. Trabalhar com a davida, é aqui, cultivar sempre a
negatividade que faz parte da histéria e do sujeito, algo que também faz parte da
formacdo. Aqueles que tém muitas certezas, que cultivam a firmeza daquilo que
sabem, que se portam como enunciadores da verdade, a incerteza € inconcebivel —
algo tdo comum, por sinal, risco possivel, mesmo, ao qual estamos sujeitos quando
somos incapazes de encarar a diferenca genuinamente, ou quando queremos aderir
a integracdo de maneira deliberada; inclusive, os vemos cotidianamente, os arautos
da felicidade, os vendedores de formulas.

Trabalhar com perguntas que néo tém respostas faceis mas exploram aspectos
insélitos da formacao, e aspectos nada insélitos da sociedade, como o fascismo, ndo
é algo simples, mas, defendemos, é algo desejavel e concebivel. E preciso ter a
certeza de que a destruicdo e anulacdo do outro sdo errados e condenaveis sob
aspectos morais; essa certeza € inegociavel. Mas ela ndo pode vir junto da certeza de
que a minha perspectiva € a correta e todos devem segui-la — ou seja, se aqui é
importante ser anarquista, que sejamos, mas quem de fato disse que ha “uma moral”
a ser seguida e que os fascistas sdo imorais? Sao exatamente estes que conclamam
a moral para tudo. Se vivemos em tempos incertos, quem disse que a incerteza seria
algo necessariamente ruim? Se vivemos em tempos de declinio da experiéncia (ha
quanto tempo?), quem disse que esse declinio significa a degradacdo moral e a
destruicdo estulta da tradicdo? Talvez o estulto seja aquele que bate muito firmemente
e com certeza inquebrantavel nos seus proprios esquemas de entendimento, caindo
no discurso vazio e dogmatico do moralismo. Algo comum tanto aos fascistas de
Pasolini quanto aqueles que vendiam seus produtos no mercado do consumo
desenfreado das commodities, sejam elas materiais ou imateriais. Pois quando
tratamos de seres humanos, o fato € que ninguém tem a resposta. Partir daqui ndo se
trata de resignacao, mas de cultivo da ambiguidade e da duvida, para que possamos
viver num mundo, de fato, emancipado, operando entre frestas, longe das luzes dos

projetores, onde 0s vaga-lumes e as centelhas de esperanca, as expectativas do
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passado, ainda possam ser vistos e pensados. Resighar-se ndo € uma saida, e

desesperadamente decretar a morte das sobrevivéncias menos ainda.
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