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POR UMA MESTRIDADE ETICA: PARA ADIAR O FIM DO MUNDO
Gilberto Oliari’

Elcio José Cora?

Resumo

O presente artigo, tem como objetivo refletir, a luz da ética apresentada por Emmanuel
Lévinas (2011) e Enrique Dussel (1982), o reconhecimento do outro como mestre. E fruto de
pesquisa realizada no ambito de mestrado em Filosofia. Utiliza-se de uma metodologia
tedrico, bibliografica de perspectiva fenomenolédgica e hermenéutica para tecer um conjunto
de reflexdes sobre os conceitos de dialogo, mestridade, relagcdo com o outro, habitagdo do
ser, etc. Propde para o leitor um aprofundamento filoséfico dos conceitos supracitados a fim
de ponderar a necessidade de uma ética da alteridade, que reconhece o outro como mestre,
na relagdo entre sujeitos. Em suas consideragdes finais, aponta que movimentos
cooperativos entre sujeitos que se relacionam e que aprendem conteudos éticos nessa
relagdo, podem se constituir como ac¢ao para adiar o fim do mundo.

Palavras Chave: Etica. Mestridade. Dialogo. Educacgao. Filosofia da Educaco.

FOR ETHICAL MASTERY: TO POSTPON THE END OF THE WORLD

Summary:

This article aims to reflect, in the light of the ethics presented by Emmanuel Lévinas (2001)
and Enrique Dussel (1982), the recognition of the other as master. It is the result of research
carried out as part of a master’s degree in Philosophy. It uses a theoretical, bibliographical
methodology from a phenomenological and hermeneutic perspective to weave a set of
reflections on the concepts of dialogue, mastery, relationship with others, inhabitation of the
being, etc. It proposes to the reader a philosophical deepening of the aforementioned
concepts in order to consider the need for an ethics of otherness, which recognizes the other
as master, in the relationship between subjects. In his final considerations, he points out that
cooperative movements between subjects who interact with each other and who learn ethical
content in this relationship, can constitute an action to postpone the end of the world.
Keywords: Ethics. Mastery. Dialogue. Education. Philosophy of Education.

Consideragoes iniciais
Vivemos em um mundo em constante transformacio, essas acontecem,
permeadas pela convivéncia coletiva de tantos sujeitos que, em rede de

interdependéncia intersubjetiva confluem para uma vida comunitaria. O grande

' Mestre em Educacdo (UNOCHAPECO) e em Filosofia (UFFS). Doutor em Educagdo (UFSM).
Professor de Educacgao Basica.

2 Doutorado em Filosofia pela Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul. Professor da
Universidade Federal da Fronteira Sul.
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desafio é encontrar meios e estratégias para que essa convivéncia nao seja

contraria a alteridade, ao reconhecimento do outro enquanto outro, ou a mestridade
que denota aprendizagem (enquanto movimento de encontro) e aprendizados
(enquanto marcas deixadas para posteridade).

Adiar o fim do mundo é tarefa de todos/as os/as professores/as. A qual pode
ser exercida buscando, ou retomando alguns sentidos e prerrogativas desse oficio.
O que nos propomos neste artigo é refletir, a luz da ética apresentada por Emmanuel
Lévinas (2011) e Enrique Dussel (1982), o reconhecimento do outro como mestre em
uma perspectiva que nos faga pensar nas relagoes entre mestre e aprendiz, as quais
estabelecemos com os outros (que nédo sdo o eu) que nos interpelam todos os dias.
Essas reflexbes sao fruto de um trabalho dissertacdo, desenvolvida no dmbito do
PPGFIL da XXXX.

Ao longo do artigo, utilizando-se de uma metodologia tedrico, bibliografica
hermenéutica, vamos pensar como, a partir do didlogo auténtico (LEVINAS, 2011) é
possivel reconhecer quem é o mestre, visto que ele, segundo Dussel (1982) deve
comecar por ser discipulo atual do seu futuro discipulo. Desse modo, vamos pensar
sobre a forma de reconhecer a proximidade e o distanciamento ontologico, que nos
permitem distinguir o si mesmo e o0 outro em uma relagcdo de multiplas

aprendizagens éticas possiveis.

O diadlogo auténtico

Iniciamos aqui, tratando da relevancia do didlogo auténtico entre sujeitos
subjetivados pelos inumeros dispositivos engendrados pelos distintos sistemas do
século XXI. Para que esse diadlogo seja auténtico de fato, € necessario que ambos
interlocutores saibam ouvir o que um tem a dizer para o outro. O proprio ouvir ja é
uma condig¢ao ética: “O silenciar da palavra dominadora; a abertura interrogativa a
provocagao do pobre; o saber permanecer no ‘deserto’ como ouvido atento ja é
opcgao ética” (DUSSEL, 1982, p. 198), desse modo silenciar para dar atencao ao
outro ja nos torna aprendizes de uma mestridade, a qual precisamos reconhecer.

Ouvir o outro, ja pode ser uma prerrogativa para adiar o fim do mundo!
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Para Lévinas (2011, p. 63), “O discurso € assim, experiéncia de alguma coisa
de absolutamente estranho, conhecimento ou experiéncia pura, traumatismo do
espanto. S6 o absolutamente estranho pode nos instruir’. Assim, reconhecemos que
o didlogo que se estabelece entre estranhos é aprendizado pois, cada um revela
para o outro seus pensamentos, sua condigao, sua identidade. Esse dialogo ja & por
si sO experiéncia de relagcdo entre mestre e aprendiz que precisa ser reconhecida
enquanto tal.

Esse didlogo ndo pode ser um mondlogo onde apenas um sujeito discursa,
monopoliza o poder da fala. Em um dialogo propriamente dito, sempre deve haver
espaco para que ambos 0s sujeitos possam expor seu discurso com o mesmo direito
e dignidade do outro; e, que se reconhega a pertinéncia de tal ato.

Essa mestridade pode ser reconhecida na revelacdo que o outro me faz a
partir de seu discurso. Para Dussel (1982, p. 199) “[...] o homem (o outro) é a fonte
da palavra e, em sua liberdade, estriba por ultimo o originario da palavra reveladora,
ndao meramente expressora’, € na palavra expressa pelo outro que reside a
originalidade de sua condicdo, de sua identidade. E, essa palavra sempre vem
intrinsecamente ligada a um ensinamento, pois traz aquilo que o eu n&do possui,
outra singularidade. Por isso saber ouvir € o momento constitutivo do inicio da
relacdo com o mestre “[...] € a condigdo de possibilidade do saber interpretar para
saber servir’ (DUSSEL, 1982, p. 199).

No dialogo com o outro é possivel reconhecer as semelhangas mesmo

mantendo a distancia necessaria para nao totaliza-lo.

Considerar a palavra do outro como “semelhante” as do meu mundo,
conservando a “distingdo metafisica” que se apoia nele como outro, é
respeitar a analogia da revelagéo; é dever comprometer-se com humildade
e mansiddo na aprendizagem pedagdégica do caminho que a palavra do
outro, como mestra, vai tracando cada dia. Assim, o auténtico filésofo,
‘homem do povo com seu povo”, pobre junto ao pobre, outro na totalidade e
primeiro profeta do futuro que hoje é outro na intempérie, vai em diregdo do
novo projeto ontolégico que lhe dara a chave de interpretacdo pensada da
palavra previamente revelada, como crianga que aprende ainda (DUSSEL,
1982, p. 209).
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Ouvir a palavra do outro € comprometer-se com a aprendizagem que pode
derivar dela. Essa aprendizagem € constante, pois denota um movimento dindmico
de escuta e compreensao das palavras do outro e distanciamento delas para que eu
as possa reconhecer em seu contexto originario e libertador. Nesse sentido, a
mestridade é movimento que vai em direcdo ao outro, que capta no outro uma
verdade, contempla-a, interpreta-a, e torna-a aprendizagem que posteriormente sera
ensinada.

A efetivacdo da constituicdo desse dialogo auténtico, perpassa pelo
reconhecimento do outro e é condicdo para o reconhecimento da mestridade. Para
esse reconhecimento € necessario situar-se no mundo epistémica e socialmente,
reconhecendo suas condi¢gdes proprias de sujeito identitario, reconhecendo outros
com condigdes identitarias semelhantes a minha e identificando sujeitos que ja
superaram essas condigdes (totalitarias dos sistemas). Assim, forma-se uma rede na
qual pode-se reconhecer com maior embasamento a mestridade do outro; aprender
com ele e buscar a superagao da propria condigao.

Para que essa ideia de efetive de fato € necessario compreender que “O
discurso n&do é simplesmente uma modificagdo na intuigdo (ou do pensamento), mas
uma relacdo original com o ser exterior” (LEVINAS, 2011, p. 50) por isso, exige
distanciamento ontologico e epistémico daquele que escuta o discurso do outro.
Assim, considera-se que “[...] o ensino ndo se reduz a intuicdo sensivel ou
intelectual, que é pensamento do mesmo” (LEVINAS, 2011, p. 55), pois é a presenca
do outro, em sua condicio irredutivel que evidencia um ensinamento através de sua
revelacdo. “Presenca que domina o que a acolhe, que vem das alturas, imprevista e,
consequentemente, ensinando sua prépria novidade” (LEVINAS, 2011, p. 55).

Por meio dessa exterioridade que se pode perceber a posi¢cdo do eu e a
posicao do outro sem que as singularidades sejam atingidas ou totalizadas. Por isso
€ preciso reconhecer que na fronteira existe a necessidade de conhecimento e de
reconhecimento do outro. Desse modo, o lugar ocupado pelo ser amplia as
possibilidades de estabelecimento de relagao entre os sujeitos, pois abre-se brechas

para dialogar com o outro.
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Por meio da palavra ouvida do outro, brota um aprendizado, o qual para

Dussel (1982, p. 210) é caminho de libertacdo: “Esta palavra ontoldgica abre-lhe a
porta da sua libertagdo; mostra-lhe qual deve ser o seu compromisso pela libertagéo
pratica do outro”. E preciso caminhar na direcdo de romper com os obstaculos que
impedem a revelagcdo do outro em sua legitimidade e dialogar com ele. A mestridade
apresenta-se como “[...] relagdo mestre-discipulo, no método de saber crer a palavra
do outro e interpreta-la” (DUSSEL, 1982, p. 209).

Quem é o mestre?

Enrique Dussel (1982, p. 210) nos instiga a pensar que “O filésofo para ser o
futuro mestre deve comegar por ser discipulo atual do futuro discipulo”, esse
discipulado (por assim se dizer) concretiza-se por meio do reconhecimento do outro
como outrem e da escuta atenta de sua palavra. Isso exige um processo de
libertacdo da totalidade fechada a qual, aquele que pensa ser mestre inicial
encontra-se. Essa palavra, ouvida desde outrem, mostra qual deve ser o seu
compromisso para com ele/a.

Estamos tdo acostumados a pensar que o ser mestre habita (ou deve habitar)
uma figura social: o professor. No entanto, o que pretendemos apresentar, a partir de
nossas leituras e compreensdes tedricas € que a mestridade habita o Outro,
qualquer sujeito que seja ele. Essa mestridade adquire uma roupagem de docéncia,
sim, sem sombra de duvidas, porém o conteudo de ensino da relagdo mestre e
aprendiz que se desenvolve, vai muito além do conteudo material e especifico de
componentes curriculares escolares por exemplo; direciona-se para a verdade e a
justica, para a ética de modo geral.

A presengca do mestre chama atencdo do eu que esta fechado em sua
totalidade. De acordo com Lévinas (2011, p. 58) “O mestre — coincidéncia do ensino
e do que ensina — nao é um fato qualquer, por seu turno. O presente da
manifestacdo do mestre sobrepuja a anarquia do fato”, ou seja, a presenca do outro
pode quebrar a hierarquia, que apresenta uma ameacga a subjetividade do outro,

nesse sentido a presenga da manifestacdo do mestre, apresenta-se como
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horizontalidade em contrariedade a verticalidade de relagdes. Ha ai um rompimento
do encontro para o estabelecimento de uma relacao, visto que o encontro € apenas
uma mirada, o que nao exclui a possibilidade de abertura de uma relagao pela forga
da presencga do outro.

Essa relagcdo, com o outro que se manifesta “[...] € o face a face temivel de
uma relacdo sem intermediario, sem mediacédo” (LEVINAS, 1998, p. 113) porque é
uma relagao societaria entre o Eu e o outro, tal como afirma o proprio Lévinas em
outra obra “[...] tal sociedade é a dois, de mim a ti. Estamos entre nés” (LEVINAS,
2010. p. 39). E uma relagdo exigente de reconhecimento, responsabilidade e
compreensao visto que exige de ambos interlocutores processos dialégicos que se
elevem para além de uma significagcdo preconceituosa das palavras utilizadas no
discurso ou das caracteristicas fisicas percebidas na relagao.

O outro € mestre porque ele € o0 que eu nao sou e, essa alteridade torna-se
aprendizagem na relagéo. Para Lévinas (1998, p. 113) “Outrem, como outrem, ndo é
somente um alter ego. Ele € o que eu nao sou: ele é fraco enquanto sou o forte; ele
€ 0 pobre; ele é a viuva e o 6rfao. [...] Ou entado, ele é o estrangeiro, o inimigo, o
poderoso”. E, é nessa dissimetria na qual o outro me interpela, que a mestridade
torna-se ética, pois o apelo do outro por melhores condicbes é ensinamento. Aqui
revela-se a poténcia do ouvir o outro, assim € possivel reconhecer a interpelagéo.

Esse outrem, surge a um eu, justamente para denotar, ou para lembra-lo que

existe uma exterioridade.

A exterioridade de outrem ndo é simplesmente o efeito do espago que
mantém separado o que, pelo conceito, é idéntico, nem uma diferenga
qualquer segundo o conceito, que se manifestaria por uma exterioridade
espacial. A exterioridade social é original e nos faz sair das categorias de

unidade e de multiplicidade que valem para as coisas [...] precisamente
porque ela é irredutivel a essas duas nogdes de exterioridade (LEVINAS,
1998, p. 113).

E sempre valido ressaltar que esse encontro com o outro, destacado pela sua
presenca, estabelece uma relacdo material/exterior entre dois ou mais sujeitos. Nao
se trata de reconhecer o outro a partir do que ele escreve, por exemplo (embora

possa existir ai também, relacdo exterior). E o encontro fisico material tornado
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manifestagcdo exterior, que destaca a grandeza do outro em suas multiplas
categorias, diferentes e irredutiveis as minhas, as quais, no entanto, possibilitam
uma unidade social.

Sendo assim, uma relagao é composta pelo movimento de distanciamento e
proximidade/aproximacdo. Distanciamento porque permite reconhecer o outro como
diferente do eu; fugindo, portanto, de categorias totalizantes e totalizadoras.
Proximidade, pois possibilita que o eu aprenda com ele, compreenda-o em sua
singularidade. Nesse sentido, Lévinas (1998, p. 114) vai nos advertir que: “O outro é
0 proximo — mas a proximidade ndo € uma degradagdo ou uma etapa da fusao”,
essa proximidade s6 € possivel de acontecer no reconhecimento do distanciamento
e da nao intencionalidade de fusao da identidade do outro com a minha.

No sentido do reconhecimento da assimetria, Lévinas (1998, p. 114) nos
aponta que ela nos conduz ao outro pois “A intersubjetividade assimétrica é o lugar
de uma transcendéncia na qual, o sujeito, a0 mesmo tempo em que conserva sua
estrutura de sujeito, tem a possibilidade de nao retornar fatalmente a si mesmo, de
ser fecundo”. Desse modo, ao reconhecer o outro e exercer com ele um discipulado,
abre a possibilidade de que eu aprenda com ele e ndo regresse ao eu mesmo do
mesmo modo, visto que posso carregar comigo, fragmentos de aprendizagens
oriundos dessa relacao.

A poténcia dessa relagdo adjacente a assimetria de subjetividades, ganha
maior relevancia quando ha o expressamento do outro por meio de sua linguagem,

corroborando com Lévinas, Dussel afirma que:

A linguagem, a palavra, o discurso surge do outro, de sua exterioridade
jamais englobada numa totalidade que eu possa ter, e ex-pressa (extrai de
dentro que é exterior ao mundo) seu proéprio ser a partir de um além de seu
rosto. Mas esse ser ja ndo é “o visto”, mas é “o ouvido”. Ou¢o o que me diz
aquele que é exterior ao meu mundo e irrompe neste mundo exigindo justica
(DUSSEL, 1982, p. 185).

E nesse sentido que vale frisar a importancia de escutar aquilo que advém
das palavras proferidas pelo outro. O mestre € aquele que ouve o que o outro tem a
dizer, aprende com esses dizeres e caminha com ele na concretizagdo de uma

sociedade justa e ética. Por mais que as palavras proferidas nessa relagdao de
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escuta sejam-me familiares, ou fagam parte do meu rol de conceitos e argumentos,
€ preciso reconhecer o contexto e a realidade daquele que as proferiu, para que se
possa compreender a verdadeira intencionalidade das palavras e do discurso
proferido.

Por isso € que a mestridade ética, por exemplo, vai muito além de conteudos
escolares curricularizados ou de conteudos programaticos de instituicdes de ensino.
O ser mestre ético, direciona os sujeitos da relagao para o infinito tal como afirma
Lévinas (2011, p. 75) “O saber do cogito remete assim para uma relagao com mestre
- para a ideia do infinito ou do Perfeito”. Essa ideia de infinito e de perfeito, pode ter
relagdo com um mundo utépico, ou ideal, no entanto pode direcionar-se também
para ideais de verdade ou de justica.

Um dos designios do mestre é contribuir no conhecimento e reflexao acerca
dos fenbmenos do mundo. Para Lévinas (2011, p. 91) “A presenca do mestre, que
da pela sua palavra um sentido aos fenbmenos e permite tematiza-los, ndo se
oferece a um saber objetivo; esta pela sua presenga em sociedade comigo” e, € a
partir do dialogo com o outro, que é o mestre, que se pode fugir das incompreensdes
caoticas dos acontecimentos que estdo a minha volta e tematiza-los de modo a
torna-los compreensiveis. Esse processo exige que haja uma sociedade entre dois
sujeitos para que eles possam se reconhecer e compromissados desenvolverem
€sSe processo.

Para Lévinas (2011), essa relagdo com o mestre, coloca em discussao a
prépria liberdade daquele que se dispde a apresentar-se como aprendiz. Segundo
ele, “A associagao, o acolhimento do mestre € o seu sentido oposto: nela o exercicio
da minha liberdade é posto em questdo” (LEVINAS, 2011, p. 91), pois a propria
relacédo, desperta para a responsabilidade ética de reconhecimento do outro. E, essa
oposigao a liberdade, acontece justamente porque a “[...] acdo exercida pelo mestre
sobre mim, ndo € uma misteriosa informagao, mas apelo dirigido a minha ateng¢ao”
(LEVINAS, 2011, p. 90), atengdo que direcionara o aprendiz para a tematizacdo dos

fendbmenos presentes no mundo.
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Para que haja tematizagdo dos acontecimentos, é preciso que sua presenca

chame atencao, é preciso que eles passem por um processo de problematizagao.

Para passar do implicito para o explicito, & preciso um mestre que chame a
atengdo. Chamar atencdo nao é tarefa subsidiaria. Na atencdo, o eu
transcende-se, mas era preciso uma relacdo com a exterioridade do mestre
para prestar atengdo. A explicitagdo supde a transcendéncia (LEVINAS,
2011, p. 131).

Desse modo, para haver essa explicitacdo ou problematizacdo e mesmo para
reconhecer quem é o mestre, é preciso que os sujeitos envolvidos na relagéo se
apresentem, questionem-se, rompam com o siléncio de suas totalizacbes. A partir
desse processo, pode haver uma desnaturalizagao dos fatos, eles podem chamar
atencdo e passarem a ser questdes coletivas a serem debatidas e tornarem-se
aprendizagens emergentes das relagbes. Assim, mesmo na sociedade liquida
(BAUMAN, 2001), seria possivel perceber o quanto ainda existem dispositivos
capazes de subjugar as identidades e subjetiva-las concretamente em seus
contextos.

Por isso, afirmamos anteriormente com Dussel (1982), que aquele que deseja
ser mestre, seja primeiro discipulo, pois ser aprendiz primeiro denota um exercicio
de abertura para que a voz daquele que fala, seja ouvida. Ser aprendiz pode denotar

o reconhecimento da pequenez que temos diante do outro.

A altura, donde vem a linguagem designamo-la pela palavra ensino. (...)
Nao exclui a abertura da prépria dimensao do infinito que é a altura do rosto
do Mestre. A voz que vem de uma outra margem ensina a propria
transcendéncia. O ensino significa todo o infinito da exterioridade, que néo
se produz primeiro para ensinar depois - o ensino € a sua propria produgao
(LEVINAS, 2011, p. 165).

O ensino, portanto, advindo dessa relacdo com o mestre, € um processo que
vai acontecendo quando dois sujeitos se encontram em sociedade. Nao ha
prerrogativas esquematizadas que tratem desse processo. E a voz que vem de outra
margem e que ordena aquele que escuta. Ele brota do reconhecimento e da
constatagdo da exterioridade, de quando a fala e as caracteristicas de um outro

sujeito nos chamam atencado, a tal ponto que ja ndo podemos mais permanecer
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fechados a sua interpelacdo. Por isso € prerrogativa ética, que possibilita

estabelecer sentido e significado para o adiamento do fim do mundo.

Esse reconhecimento da exterioridade, que denota condigcdo de oposicéo a
liberdade individual totalizada, requer reconhecimento da assimetria de
subjetividades (tal como citado anteriormente) pois, “Outrem enquanto outrem
situa-se numa dimensé&o da altura e do abaixamento - glorioso abaixamento, tem um
semblante do pobre, do estrangeiro, da viiva e do 6rfao, ao mesmo tempo, do
senhor chamado a bloquear e a justificar minha liberdade” (LEVINAS, 2011, p. 249).
Assim, a mestridade de outrem é interpelante de ética, verdade e justica pois, esses
preludios direcionam-se para uma vida em sociedade, na qual existem sujeitos em
diferentes condi¢des sociais.

Assim, Dussel (2009) nos ajuda a pensar que:

El maestro no es un perceptor aséptico, identificado con los dioses o la
naturaleza. El maestro es un tal, de um sexo, una edad determinada, un
pueblo y Estado, una nacion, una clase social, una época de la humanidad,
con sus doctrinas y teorias [...] No tiene entonces derecho a presentarse
ante el discipulo como si tuviera todos los derechos, y especialmente el
derecho sin limite de hacerse obedecer [...] (DUSSEL, 2009, p. 90).

O mestre, portanto, € um sujeito que habita 0 mesmo mundo que seus
discipulos. Nao se deve olhar para ele como um ser inacessivel, ou como alguém
que detém poderes sobrenaturais (ou sociais, de hierarquia). O mestre é alguém que
pertence ao seu tempo e a sua sociedade, ndo tem o direito de simplesmente exigir
obediéncia, ou respeito perante aqueles que o ouvem. Ele pode ser o securitizado, o0
mediatizado, o endividado ou o representado (HARDT, NEGRI, 2014) - como
veremos no proximo capitulo. O que importa é que ele se coloque perante os outros
como alguém que, através de sua exterioridade, contribui com o processo de
explicitagao dos acontecimentos e fendmenos do mundo.

E importante destacar o fato de que o mestre utiliza, como ferramenta basica,
a palavra para estabelecer relagdo com outrem.

La palabra pro-vocante o interpelante del discipulo con-vierte (hace

converger) al simple padre o ciudadano en un maestro. El maestro nace no
con el pacto pedagdgico rousseauniano por el que exige obediencia ao
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discipulo; el maestro nace cuando alguien que pide ser servido en aquello
que necesita y no tiene. El magisterio sera servicio, por ello nace como
escucha de la novedad alternativa del Otro (DUSSEL, 2009, p. 141).

O mestre ndo passa a existir a partir de um evento académico, ou mesmo de
um curso determinado (embora eles sejam importantes para validar a profisséo
oficial de professor/a). Um sujeito torna-se mestre através do processo de escuta
atenta ao outro e do servigo que ele presta a outrem sem esperar nada em troca. Ele
torna-se mestre ao ser capaz de ouvir a novidade do outro e torna-la licdo de
verdade e de justica, quando essa palavra € repetida diante de outras sociedades ou
grupos de pessoas.

E a prépria palavra do discipulo que clama por conhecimento, verdade, justica
ou ética que faz emergir o mestre. O discipulo tem necessidades de conhecer, de
aprender, de libertar-se, por isso interpela o outro, busca por aquele que pode |he
servir, para que juntos possam estabelecer uma relagdo que seja pedagogica, que
contribua com o processo de libertacdo daquele que é o 6rfao, a viuva, etc. Por isso,
nao podemos deixar de destacar que a mestridade nasce do servigo que alguém
oferta ao outro; servigo que torna-se compromisso, responsabilidade ética para com
outrem.

O mestre, portanto, pode ser reconhecido como outro sujeito que chega ao
eu. E alguém que habita 0 mesmo mundo que o eu, porém é separado de minha
subjetividade, encontra-se em uma dissemetria ontoldgica, porque € outro em todas
as suas condigbes. E na fronteira que o eu tem a possibilidade de reconhecer o
mestre pois, é a partir da presenca desse outro, a partir de suas palavras que os
fendmenos, coisas e acontecimentos podem adquirir um outro sentido e significado.
Por isso é preciso reconhecer que cada sujeito possui uma habitagdo, um ponto de
referéncia para seu discurso e exposi¢do do rosto. E a partir dessa habitacdo que

posso reconhecer a posi¢cao do outro, o /6cus de onde advém as palavras.

A habitagcdao do mestre (onde ele habita?)
Habitamos um mundo que possui caracteristicas temporais, sociais e

epistémicas as quais podem definir elementos para os modos de subjetivagdo dos
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sujeitos. Cada sujeito habita um lugar e, é preciso destacar que o mestre também
habita um lugar. E, é esse lugar que torna possivel a relagdo entre mestre e
discipulo. E ali que se torna possivel a explicitacdo dos pensamentos, por meio dos
dialogos auténticos que se estabelecem. Lévinas (2011) nos apresenta a escola

como condicionadora da ciéncia e, por extensdo como habitacdo o mestre:

A escola, sem a qual nenhum pensamento é explicito, condiciona a ciéncia.
E 14 que se afirma a exterioridade que contempla a liberdade em vez de a
ferir: a exterioridade do Mestre. A explicacdo de um pensamento s6 pode
fazer-se a dois; ndo se limita a encontrar o que ja possuia. Mas o primeiro
ensinamento do docente € a sua prépria presenga de docente, a partir da
qual vem a representacdo (LEVINAS, 2011, p. 90).

Podemos afirmar que, sempre existe a necessidade de estabelecimento de
um local como condicionante para que as relagbes possam acontecer. Esse local,
como habitagao, torna-se o ponto de referéncia de onde os sujeitos vao contemplar
os acontecimentos e explicitar elementos que necessitam ser explicitados para
melhor compreensdo dos fatos. Se a escola condiciona a ciéncia, como afirma
Lévinas (2011), a habitacdo condiciona os saberes e fazeres do mestre que € objeto
da presente pesquisa.

O que o mestre faz a partir de sua habitagdo, ndo € transmitir informacgdes
para aquele que o escuta, o que se propdem & uma chamada de atencao aos fatos.
Essa chamada de atencdo € a “[...] atengcdo a alguma coisa, porque € atencdo a
alguém” (LEVINAS, 2011, p. 90), é uma atengdo que se direciona a um apelo; apelo
que primeiro foi escuta atenta e depois tornou-se explicitacdo através de um
conjunto de palavras.

A partir da habitagdo, é possivel contemplar o mundo considerando as
referéncias que vamos construindo e estabelecendo como conhecimento. Nesse
sentido, “[...] a casa ocupa lugar privilegiado” (LEVINAS, 2011, p. 144) n&o porque é
um lugar de fim ultimo das coisas; a agdo humana nao se esgota na casa. Mas, ¢é a
partir dela que podemos estabelecer relagbes epistémicas, éticas e justas. Desse
modo, pode-se afirmar que “O papel da casa ndo consiste em ser o fim da atividade
humana, mas em ser a sua condicdo e, nesse sentido, o seu comeco” (LEVINAS,

2011, p. 144).
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A habitacdo como comeco, pode significar o reconhecimento de si como um
sujeito, como alguém que possui caracteristicas, saberes e fazeres que lhe séo
proprios de acordo com suas condi¢gdes de pensamento e de conhecimento. Ao
mesmo tempo, € inicio de reconhecimento de que existem outras habitagcdes, onde
estdo outros sujeitos, em condi¢cdes similares de formagédo de identidade propria,
pois no mundo existem incontaveis habitagdes.

Nao se trata de pensar a habitagdo como local onde se entra a revelia do fato.
A habitacdo, € justamente o que permite ao sujeito estabelecer sua posi¢ao diante
do mundo. E a partir dai que se pode pensar o mundo pois “[...] a consciéncia de um
mundo é ja, consciéncia através desse mundo” (LEVINAS, 2011, p. 145). Esse
‘através’ é justamente a capacidade de situar-se em algum lugar do mundo, té-lo
como habitacdo e, a partir dele observar, ouvir e pensar sobre o mundo.

Ainda para o autor “O sujeito que contempla um mundo, supde, pois, o
acontecimento da morada, a retirada a partir dos elementos (isto €, a partir da
fruicdo imediata, mas ja inquieta do amanha) o recolhimento na intimidade da casa”
(LEVINAS, 2011, p. 146). Por isso & preciso sintonizar-se e perceber-se dentro
dessa habitagdo, pois € nela que as palavras ouvidas dos discipulos interpelantes
poderdo fazer sentido, e serem explicitadas através de outros vindouros dialogos e
discursos. A habitagdo € o local de onde se produzem contemplagdes, reflexdes e
situa-se a partir do que aconteceu ao eu.

Adentrar em uma habitagcdo € um acontecimento de ordem singular, por isso é
preciso problematizar. E preciso desnaturalizar a entrada na habitacdo, seja na
propria habitagdo, ou na qual o outro habita “Porque o eu existe recolhendo-se,
refugia-se empiricamente na casa. O edificio s6 ganha significacdo de morada a
partir desse recolhimento” (LEVINAS, 2011, p. 146). Na habitacdo, ha um
recolhimento para a contemplacdo da prépria existéncia, por isso podemos afirmar
que o mestre habita sua prépria existéncia, forja-a através das aprendizagens
recebidas de seus discipulos e da contemplacdo destas que ele faz em sua

habitacao.
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Podemos dizer que ha uma dualidade de compreensdes ontolégicas desde a
habitagao: primeiro por que ela fecha o sujeito em si mesmo; segundo porque é a
partir desse fechamento que existe abertura para o outro a partir da contemplacéo. E
nesse recolhimento na habitacdo que é possivel perceber, através da contemplacgao,
conceitos ou argumentos que precisam ser explicitados para que haja um
reconhecimento do outro e do proprio mundo do outro e, que esse reconhecimento
torne-se possivel aprendizagem e ensinagem nas relagbes com outrem.

A existéncia desde uma habitagdo propde uma separagao ontologica. Para
Lévinas (2011, p. 149) “A partir da morada, o ser separado rompe com a existéncia
natural, mergulhando num meio em que a sua fruicdo, sem seguranga, crispada, se
transforma em preocupacgao”, assim rompe-se com a condigdo puramente biolégica
e instiga-se o ser a pensar em sua condig¢ao social, que sera o derradeiro encontro
com o outro. Essa separagdo, ndo exerce o papel de isolar o sujeito nela, mas torna
possivel que outros fatos acontegam, que sejam possiveis outros encontros, que a
propria vida encontre outros caminhos.

Esses caminhos do mundo exterior a habitagdo, permanecem sempre a
disposicdo do ser, visto que “A morada permanece, a sua maneira, aberta para o
elemento de que se separa”’ (LEVINAS, 2011, p. 149) pois a separagdo que ela
proporciona, abre brechas para a contemplacéo. E, a compreensao necessaria das
coisas se da desde o mundo latente de sentidos e significados para os seres.

Lévinas (2001), em uma interpretacao do Talmude, desafia-nos a pensar que:

[...] os justos terdo cada um sua residéncia. A condicdo proletaria, a
alienagao do homem, ndo é antes de tudo, o fato de nao ter residéncia? Nao
ter onde morar, nao ter interior, € ndo se comunicar verdadeiramente com o
outro, e assim, ser um estranho para si e para o outro. O que aqui é
anunciado como triunfo do justo é [...] a possibilidade de uma sociedade em
que cada um tenha sua residéncia, volte para sua casa e para si, € veja o
rosto do outro (LEVINAS, 2001, p. 37).

Nao ter uma habitacdo € nao ter um ponto de referéncia, ndo ter como
comunicar-se consigo mesmo e com o outro. No trecho acima, Lévinas (2001) nos
aponta que a alienagdo da humanidade € justamente o fato de o ser humano nao

possuir uma habitagdo, desse modo ele estaria sujeito a viver sem referéncias ou
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sem poder comunicar-se autenticamente com os outros. E a partir da habitacdo que
€ possivel ver e perceber o outro, a partir da participacdo verdadeira em sua propria
identidade que se abre para o outro.

A habitacao é, portanto, o ponto de partida para que o mestre preste atencéo
naqueles que estdo a sua volta suplicantes. Ela é condicdo, € comeco da relagao
entre mestre e aprendiz mesmo antes de seu fato concreto, porque é nela que o
sujeito vai pensar e planejar, vai escolher métodos e modos de se aproximar de
outrem. E nele que o mestre vai recolher-se apés o encontro (ou a relagdo com
outrem) para avaliar a poténcia do encontro e para avaliar-se enquanto ouvinte e
ensinante.

Para Dussel (1975, p. 34):

La casa y sus paredes son la prolongacion del cuerpo, el techo es la
cobertura de la intimidad, proteccion ante los elementos; las ventanas son la
prolongacion de los ojos, por los que vemos y somos vistos; la puerta, he
aqui una entidad esencial, la puerta es por la que la casa se abe o cierra al
Otro, por la cual el Otro es acogido en la hospitalidad de la casa.

Podemos pensar a habitacdo como protecdo aos ataques exteriores que
visam a totalizagdo das identidades, pois justamente o exercicio de recolhimento
possivel desde a habitacdo permite ao sujeito perceber a totalizacdo e possibilita
que ele fuja desse processo (desde que seja seu desejo e que busque estratégias
para isso). Ela é o lugar mais seguro para a identidade do sujeito, pois ele pode
organiza-la do modo que desejar, expressando assim, através de elementos fisicos
exteriores seu modo de pensar e organizar a propria vida. Ali ele estd com sua
intimidade encoberta pelo teto e as paredes, que |he permitem ser quem ele é.

No entanto, a habitagdo, se pensada apenas como protecéo, pode afundar-se
em um egoismo sem precedentes. Ela € também, prolongamento do préprio ser
protegido nela. Por meio das janelas existentes na habitagcdo € possivel visualizar o
mundo exterior; mesmo que da janela se possa ver um muro de concreto; através
dele se pode contemplar aquilo que outrora nossos olhos viram e estabelecer,
através dessa contemplacgao, sentido e significado para as coisas. A porta, em sua

concretude, também exerce um papel significativo, pois através de seu fechamento
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estamos seguros, porém através de sua abertura paradoxalmente ndo ficamos
inseguros, mas, abertos ao novo, ao diferente, ao outro que nos interpela. Assim,
estando de porta aberta, estabelecemos para com outrem uma hospitalidade que
denota mestridade e discipulado.

Obviamente que aqui, viemos tratando da casa como habitagdo (habitagcao
como espaco individual) do mestre, no entanto a mestridade pode habitar diferentes
lugares, tais como: a escola, a Igreja, o terreiro, a industria, a loja etc. e fazer deles
seu ponto de partida. Desse modo podemos afirmar que de acordo com as
interpelagdes realizadas aos sujeitos, nos diferentes locais por onde ele circula, é
que vao torna-lo habitante daquele lugar, pois aquilo que é ali interpelado, torna-se
prolongamento do corpo. A mestridade habita ali, faz sentido onde Ihe é convocada.
Por isso a habitagdo ndo pode encerrar-se em uma totalidade.

Para que um lugar se torne de fato habitagc&o, € preciso que o sujeito esteja
ali por inteiro, que sua consciéncia e seu pensamento fruam desde este espaco para
dele poder compreender as coisas que contempla. Somente estar em um lugar nao
eleva esse lugar a qualidade de habitagdo, pois o ser humano precisa fruir desse

espago como seu.

Hay toda una ontologia que explicitar de la casa; la casa es una totalidad, es
intimidad. Es una totalidad que tiene un sentido, por la que todos son en
cierta manera uno. Pero nuevamente la casa podria ser, por ejemplo, la
casa de la propiedad del capitalismo. Que significa esto? Que en la casa es
necesario que los muebles e inmuebles sean tenidos como propiedad
exclusiva, porque la propiedad de la casa es tan necesaria como la del
cuerpo. La casa es una prolongacion del cuerpo en este nivel es imposible
pensar en una eliminacién de propiedad privada, porque las paredes, la
cama, el escritorio, la cocina, es parte de mi proprio ser. Pero apropiarme
exclusiva e excluyentemente de la que esta mas alla de la puerta de la casa
es apropiarme, eliminar entonces, la casa del Otro, es decir, la dejo a la
intemperie (DUSSEL, 1975, p. 35).

Embora se reconhega e se afirme que é a partir da casa que um sujeito pode
estabelecer seu ponto de partida da identidade, é preciso considerar que assim
Como O eu possui esse privilégio (de ser eu a partir de minha habitagdo) outros
sujeitos também o possuem. Eliminar ou ndo permitir que outrem possua habitagao

pode significar a privagdo de que ele tenha sua propria identidade. A habitagao
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como ponto de referéncia da minha propria identidade é o reconhecimento de que o
outro possui o0 mesmo direito de ser um eu, requer que sejamos capazes de
reconhecer e acolher a alteridade existente no outro.

Dussel (1982, p. 204) nos faz pensar sobre o acolhimento da alteridade desde
o utero materno: “No utero materno, vive-se ja a alteridade, mas é no proprio
momento do nascimento, no instante do parto (parir como apari¢do), no qual somos
cobicados e acolhidos no outro e pelo outro, que ja se apresenta com falante”. Em
uma primeira mirada nessa citagao, reconhecemos a relacgao filial que se apresenta
ai; logo pais e maes identificar-se-40 nessa expresséo pois, o recém-nascido, € um
Novo ser que se apresenta naquela relagao familiar, naquele nucleo totalizador.

No entanto, podemos pensar que o utero (no exemplo citado acima)
representa a habitac&o inicial de um ser, é a partir dele que o sujeito estabelece uma
primeira relagcdo de distingdo entre si mesmo e o outro (no caso sua mae). Porém,
no instante do parto, ha um outro elemento que se estabelece, a fala: a equipe
médica anuncia o nascimento efetivo, a mae ou o pai o acolhe em seus bragos
familiares e dirige, ao novo ser ali apresentado palavras. Essas palavras o
introduzem em um mundo social, trazem o sujeito para a sociedade mestridade -
discipulado que irda acompanha-lo durante toda a vida.

Cada sujeito existente no mundo, surgiu de um utero materno, de um seio
familiar que foi sua primeira habitacdo. Foi a partir desse inicio que sua identidade
foi forjada com assungéo ou recusa de palavras, sentimentos e agdes, e isso o torna
unico.

Da condicdo de nascimento biolégico (do parto) para a convivéncia social
(através da palavra) podemos fazer uma analogia, pensando que da habitagdo na
qual se encontra um sujeito (ndo recém-nascido biologicamente), para sua vida
social, ha o acolhimento realizado pelo outro através de suas palavras interpelantes.
Quando um sujeito sai de sua habitagdo e encontra outros sujeitos que lhe acolhem,
estabelece-se ai uma sociedade da qual podera haver relagcbes éticas de

ensinamentos e aprendizagens desde as palavras que sao postas no dialogo.
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Essas palavras sao de extrema importancia, pois constituirdo o modo como o
sujeito constréi o mundo. “O recém-parido, o aparecido no mundo dos outros (ele
mesmo ainda sem mundo), comec¢a a formar seu mundo na confiancga filial, e na
obediéncia disciplinar ao outro: o mais alto e, por isso, mestre do mundo” (DUSSEL,
1982, p. 205), voltando ao exemplo biolégico, perceberemos que a crianga, vai
desenvolver o seu mundo a partir das tradicdes e modos familiares de nomear e
descrever o mundo. Ja em uma condi¢ao social, ele vai compreender e nomear o
mundo a partir das consideracdes e revelacdes feitas por outros sujeitos.

O que desejamos pensar a partir desse exemplo do nascimento biologico é
que desde o0 nosso nascimento, habitamos um lugar, somos acolhidos nele e
estabelecemos inumeras relagdes a partir dele. Somos desde o nascimento mestres
de nossos pais, porque os interpelamos a todo momento de necessidade, e ao
mesmo tempo somos discipulos deles ao passo que aprendemos a ser e nos mover
neste mundo, a partir das palavras que eles nos dirigem. E a partir dessa habitacdo
inicial, com todos os seus desdobramentos que nos tornamos aquilo que somos.

E possivel, e talvez necessario, que pensemos a habitagdo para além de
suas condicdes fisicas e a pensemos de metafisico. Ndo sé a casa, ou apartamento
ou similares, sao habitacdes. O habitar que permite compreender a si e ao outro é
uma condigdo que rompe materialidades. Posso sentar-se em um banco, num local
publico, ou mesmo frente a um grupo de alunos e, ao contempla-los e contemplar-se
posso estar em condicdo de habitacdo, pois o estar pensando desde o si mesmo é
habitar.

Nesse sentido, habitar a mestridade é uma condigdo que nos leva a exercer
uma ética que rompe com totalizagdes identitarias e se dirige ao outro em sua

condicdo de outro.

Consideragoes finais
Uma das consideragdes necessarias para adiar o fim do mundo, talvez seja o
possuir, ou mesmo reconhecer um local como, uma habitagdo, na qual € possivel

compreender o si mesmo e o outro. E a partir dela que pode haver contemplaco,
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reflexdo e estabelecimento de sentido e significado do encontro realizado com o
outro. E essa habitacdo que condiciona o que sera externado. A habitacdo é o
comeco do reconhecimento do ser, como mestre e aprendiz. E na habitagdo que é
possivel reconhecer-se como incompleto, inacabado e sujeito capaz de..., bem
como compreender que é preciso ouvir o que o outro tem a dizer para realizar-se a
aprendizagem.

Nesse sentido é que acontece o reconhecimento do outro como mestre, pois
ele é alguém que chama minha atenc&o, que estabelece uma sociedade comigo,
que coloca minha liberdade no limite e que me interpela. E através dessa
interpelacdo que se estabelece o didlogo, pois aquilo que era implicito ganha
exterioridade e se torna aprendizagem. Por isso € preciso que aquele que deseja ser
mestre, seja aquele que primeiro escuta a interpelagcdo do outro. Nessa sociedade
intima, entre o eu e o outro pode residir outra pista para adiar o fim do mundo, pois
todos vivemos em uma mesma sociedade interdependente para aprendizagens.

Assim, o mestre tem a tarefa de reconhecer que cada sujeito que se
interrelaciona com ele tem capacidades que lhe sao proprias, condizentes com suas
caracteristicas e com seu contexto de vida. Para Hardt e Negri (2014, p. 105) “A
maior contribuicdo que um professor pode dar é o reconhecimento de que cada
aluno tem o poder de pensar e o desejo de usar a inteligéncia para estudar’.
Portanto, reconhecer o outro como mestre exige que primeiro haja reconhecimento
de poder no outro, ndo um poder subserviente mas, um poder de estabelecimento
de relagbes entre sujeitos com objetivos semelhantes, compreender-se e
respeitar-se.

Nossa compreensdo de mestre, mesmo que seja uma mestridade ética,
perpassa pela nogdo de estudo e de compreensao dos proprios sujeitos e dos
fendbmenos e coisas do mundo. Assim, precisamos reconhecer que “S6 podemos
estudar em relagdo e interagcdo com os outros, quer eles estejam fisicamente
presentes ou nao” (HARDT, NEGRI, 2014, p. 105), porque os outros trazem ao eu

sua novidade, sua compreensao especifica que pode ampliar a no¢gao que tenho.
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Assim “[...] conforme estudamos, constantemente reconhecemos a inteligéncia dos
outros e aprendemos a nos beneficiar dela” (HARDT, NEGRI, 2014, p. 105 — 106).

Desse modo, a mestridade caminha para a dissolugao das individualidades
totalizadas por diferentes mecanismos de subjetivacdo e se direciona para a
construgcéo de espagos cooperativos de aprendizagem e de formagéo nas quais se
trocam dialogos auténticos. Esse movimento “[...] requer sim um projeto cooperativo
de desenvolvimento de nossa inteligéncia comum” (HARDT, NEGRI, 2014, p. 106).
Essa inteligéncia comum, pode ser outra pista para adiar o fim do mundo, pois ser
cooperativo, constréi uma sociedade respeitosa dos saberes dos outros em
contraposicao a uma sociedade competitiva.

Por fim, podemos afirmar que o objetivo deste artigo foi atingido ao passo que
pudemos refletir sobre a mestridade de modo ético e relacionado com as
prerrogativas éticas que nos tomam em diferentes tempos e lugares. Para adiar o
fim do mundo, talvez seja necessario voltar as coisas mesmas e sempre refletir
sobre as demandas éticas estabelecidas e apontadas nas relagdes éticas que
estabelecemos. Cada um possui saberes e fazeres que lhe sao proprios, em uma
cooperagdo podemos ampliar esse rol, desde que estejamos sempre abertos a

aprender algo com o outro.
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